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وزير الأوقاف والشوون الاسلامیه د. 
علي فهد الزمیع يرئس وفد الکویت إلى 
الدورة الثالثة للمجلس التنفيذي لمؤتمر 
وزراء آوقاف الدول الاسلامية الذي 
الخ vio A‏ 
سبتمبر۱۹۹. 











: جامع عمرو بن العاص في القاهرة رابع مسجد آقیم في الاسلام 






$ ۱ تعرض له | لسجد من اضافا- 





السنن الالهية قوانين عامة نافذة في الحياة والاحیاء ومن تجاهل 
هذه السنن وتقاعس عن العمل بمقتد ها سیکون مصبره إلى 









































































النميمة مرض اجتماعی خطبر تناوله الاسلام بالبحث 


والتشخیص والعلاج حتی یخلص المجتمع من شروره 
وآشامه ونتائجه الدمرة(۳۸) 





خصوم الاسلام م وجهوا aoe ree‏ 4 لیادیء الاسلام 
وآشاروا حولها كثيراً من الشبهات ناسين أو متناسين ان 
المرأة في ظل الاسلام وصلت الى مكانة لم تصلها في 
الحضارات السابقة آواللاحقة(۷۰) 


۱ 


الحرية في الإسلام لايمكن ان تتحقق إلا اذا عنت الوجوه 
لبارئها وانعتقت من أغلال التقليد والاتباع وتحكمات 
البشر وأهوائهم.. 

ترى كيف خط الاسلام لاتباعه حسدود حريتهم في الرأي 
والعقيدة والحياة الحرة الكريمة؟ 








علم النفس الجنائي 
في الفكر المعاصر علم 
تخصصي درس 
مصادر الاجرام 
واسبابه بهدف 
Las yal!‏ والاسلام 
العلم وفق أصسول 
وميادىء ثايتة 
ينبغي إلا يحيد عنها عالم النفس الجنائي في بحوشه 
ودراساته. 





أحاديثه ومروياته عن السلف وفقهه واجتهاداته 
تتالت شهادات المنوهين به منذ عهد تأليقه إلى عصرنا 
هذا. 


الموطأ آهم مؤلفات الإمام مالك بن آنس فهو الذي يجمع 

















و هه | RE‏ ای م الك 
لآن الملك يسوقهم إلى ما یرید» ويستوي 
نشل ال Della‏ ع فال ر 


سوقة وقوم سوقة قال الشاعر: 
فبينا نسوق الناس والأمر آمرتا 

إذا نحن فیهم سوقة تنصف 
والسوق في کلام العرب تذکر وتؤنث. 


” اسماعیل عیدالفضیل خبر الله مصر 


حفيقة ل إله إل الله 


شیثاً في ظل ظروفهم الراهنة وسلبيتهم 3 
شتى مجالات الحياة. 

هذه هى الحقيقة والواقع الذي نعيشه اليوم 
إن لا إله الا الله ليست محرد کلمات jay‏ 
مركبة تكون لنا في نهاية الأمر جملة سطحية 
ليس لها علاقة بالواقع. 

إن معنى لا إله الا الله أشمل من ذلك إنها 


عقيدة وعمل وسلوك يجب إبرازه على واقع 
الستاه وكل ادرف Us isa‏ 


محمد علي الهاجري ‏ السعودية 


من الخطأ أن يقال لمن مرض: اصفرٌ وجههء 
O TES OA A‏ 
یقررون إنما يقال: اصفرٌ Sealy‏ في اللون 
الخاص الذي یکون متمکناً ومستقر] فأما 
إذا كان اللون عارضاً لسبب یزول فیقال: 
فلان اصفار وجهه» واحمارٌ خده حتی 
یکون فرقا بين اللون الثابت واللون 
العارضء جاء في الحدیث: فجعل يحمارٌ مرة 
ويصفارٌ أخرى. 


من انقطا أن ية الوق اس لهل 








يوجد في عالمنا اليوم آلف مليون مسلم 
يقولون لا إله إلا الله ملء أفواههم صباح 
مساء. | 


مليار مسلم لیس بالعدد السهل آبداً کل 
هؤلاء. ملمون حقاً! إنهم یجلبون الرهبة 
بعددهم الهائل. 

ولكن هل باستطاعة هؤلاء فعل ما فعله 
سلفهم الذين كانوا أقل بكثير في عددهم 
وعتادهم؟ 

أكاد أجزم بأنهم لن يستطيعوا أن يفعلوا 


ساقي جمادی الآخر a MEA‏ أكتوبر NAT‏ 
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مساعدات مالية من ماله الخاص 3b‏ 
شامة: کاب الروشتن ۱/۲ امن واصل: 
tue‏ 

Y‏ كانت حرية العقيدة مكفولة. وقد عدد 
کا و کا Mal‏ 
الاسلام» Ll‏ للتسامح ل الکنائس التي 
آمر ببنائها الخلفاء, وأتفقوا علیها 3 شمال 
الجزيرة والعراق e‏ ولا یزال بعضها 
قائماً إلى اليوم ككنيسة«أبى سرجة» في مصر 
العتیقه مما بني 3 العهد الأول الإسلامي 
افا ول را فل tear‏ تن a‏ 
ala‏ 
القسري -بنی لأآمة المسيحية كنيسة لتتعید 
فیها قي العهد الأول للدعوة ally‏ صولة 
الفتوحات. 


ويرسم المؤرخ السيحي صورة رائعة من 
صور التسامح الديني فيقول: إن الكنيسة 
النصرانية قويت وتقدمت في رعاية المسلمين 
وحکمهم. فلم يحل الحكم الإسلامي بيتها 
وبين الانتعاش والرقيء بل إن النساطرة لم 
تتفچر فیهم الحمية Yi N‏ 
بعد أن دخلوا في حکم الإسلام بما Y‏ عهد 
لهم به من قبل. فنشروا النصرانية تحت راية 
الاسلام. وبلغوا بدعوتهم الصين والهند 
تحت حماي الخلفاء... واذا لم يكن لغب 
النساطرة من Chal‏ النصرانیه ما لهؤلاء من 
التشاط والهمة في نشر دعوتهم الدينية. 
all‏ ها زنب سامت ولا دنب شا ماد 
فقد كانت جمیم الذاهب النصرانية تتمتم 
بالرعاية والتسامح من الحکام المسلمين على 
ua‏ سواء. بل كان هؤلاء الحکام هم الذین 
یمنعون اضطهاد بعض النصاری بعضاً 
ویکفلون الحرية الدینیه للجميع. 

وبعد.. فان الهدي القرآني لیس ماضياً 
انقضىء ولکنه شروق متجدد يستوي فيه 
الماضي والحاضر والمستقبل؛ وماأكير أن 
تکون أمتنا paños‏ لهذا الهدي تقد مه 
للانسانیه في مسيرتها نحو تحقیق حياة 
آفضل وغد آوسع وآرحب للإنسان. 


محمد الشرقاوي = مصر 





۳۹ 0 


me, 

الثاني في کلیرمون, إلى أمسراء أوروبا 
وفرسانهاء وحضهم على تحریر الارض 
المقدسة «فلسطین» من المسلمين. زر . قاسم 
عبده قاسم: ما هية الحروب الصلیبیه في 
الکویت. ۰۱۹۹۰ ص 00€ | 

وقد صفق الجميع نیلاء. ورجال ‘ons‏ 
على المسلمين ولقد بلغ بغض الفرنجة لهم 
حدا لم يترددوا معه في ذبح النساء 
والاطفال وتعذيب الجرحى والقضاء عليهم. 
وقد آمر «جود قرى دي یویون» بفقیء 
«برهيمون» بشي الاسری على لنار 
«البيريابية: تاريخ إعلان حقوق الانسان» 
ترجمه‌محمد مندور. ص u“‏ 


وقي يوم ٠١‏ یولیو ۱۰۹۹ فتل الصلیبیون 
في بيت المقدس آکثر من سيعين آلفا منهم 
ا عن all‏ ولا کی وان 
EEE REEL‏ 
«ae ۲‏ 


ويقول المؤرخ ابن العيري الملطي بالحرف 
bala sob‏ اليد استوعا 
ن فيه المسلمين. وقتل بالسجد 
الاقصی ما يزيد على سبعين آلفاء (تاريخ 
Wall ts‏ 
قارن بين هذا السلوك وسلوك القائد امسلم 
صلاح الدين الايوبي عندما فتم بيت 
القدس العام ۱۱۸۷م. فقد شهد الورخون 
| لسیحیون -العاصرون وغير العاصرین - 
بکرم صلاح الدین وسماحته» وبآن صلاح 
al‏ هام یب الق نت EE‏ 
وسمح Ge‏ بالخروج من بيت المقدس 
معززات مکرمات ومعهن آموالهن وآتباعهن 
EPSON‏ 
آما الیتامی والشیوخ والارامل من الفرنجه» 
فان صلاح الدين لم یکتف باطلاق 
سراحهم دون فداء بل منحهم أيضا 


العدد ۲۷۰ ب 





نشرت المجلة في Lasse‏ رقم ۲۱۷ الصادر 
في ربيع الأول ۱۶۱۷ه المرض الذي 
الإسلام» من تأليف «جرنوت روتر» ولنا 
على هذا الكتاب ملاحظات: 


١‏ يقول الكاتب: في العصور الوسطى 
قام الأوروبيون بتصنيف العرب 
والمسلمين بطريقة عنصرية لا تمت إلى 
المسيحية بصلة على أنهم بشر من الدرجة 
الثانية لأنهم ينحدرون من أم كانت 
جارية لابراهیم علیه السلام وهي هاجر 
في حين أن الأوروبيين ينحدرون من أم 


كانت سيدة من الحرائر وهي سارة زوجة 


إبراهيم. 


والحقيقة أن السيدة هاجر لم تكن جارية 
کما تزعم التوارة التداولة (تكوين 5١1١ب‏ 
(Y‏ بل كانت آميرة مصرية. یقول الطبري 
في تاريخه (۱۰۷/۶) إن عمرو بن العاص 
لما ملك مصر آخبرهم بوصية النبي dee‏ 
الله علیه وسلم بهم فقال وا: هذا تسب لا 
بحقظ حقه إلا نبی لأنسه نسب بعید. 
واذكنوواله أن la‏ نانك اة ملكتا 
وكانت من أهل منف. ووقعت بيننا وبين 
Jal‏ عين شمس حروب كانت لهم في 
بعضها دولة: فقتلوا الملك وسبوها ومن 
هناك تسبرت إلى أبيكم إبراهيم. 


التي يرسمهاالمؤلفون المسلمون عن 
الغفرب تقوم في الفالب على تعميمات 
خاطكة. ` 


فماذا تقول حقائق التاريخ؟ يقول المؤرخ 
الفرنسي جوانفیل الذي رافق الملك لويس 
التاسع في حملته على مصر: ol»‏ لويس 
رأى أن القضاء على الإسلام أو على الأقل 
بآوروبا Gb‏ تقوم بتضييق الخناق على 
الإسلام والقضاء ule‏ ومن أجل تحقيق 
lia‏ الهدف حاول ا لك que ql‏ التاسم 
محالفة المغولء یقول الأسقف دي مسنیل 
du 1‏ نائب مدير ol fall‏ 
التنصيرية في روما في كتابه عن الکنیسه 
والحملات الصليبية: لقد كانت الحملة 


EEE ESTER LAIR DIRA RIAS ZENTREN TCE ذخ‎ AE 12121212121 1 1 1 1 1 A DIRA 





بو E‏ 
ile dais‏ مهم 3509 وهو جانب آمانة 
الكلمة وهي من آعظم الأمانات التي حملها 
الأنبياء والمصلحون من بعدهم.... فبالكلمة 
الاين LAK, pill Ja a‏ 
الصادقة تقوم سس وآرکان الجتمع اسل 
وبالكلمة الموضوعية يتصلح حال الأمة 
المسلمة وتاخذ مكانها بين الأمم الأخرى 
المتقدمة... ولا شك أن الانتسان العاقل يدرك 
بفطرته وحسه أن الكلام شهوة من الشهوات 
النفسية التي قد تضر بصاحبهاإذا هو لم 
Casals cada et‏ 
ضرورة التخاطب بالكلمة الطیبه وضرب مثلا 
فقال تعالی: ali)‏ 55 كيف خرب الله Mio‏ كلمة 
dub‏ کشجرة dub‏ آصلها ثابت وفرعها في 
السماء. 355 أكلها كل حين باذن ربها 
ویضرب الله الامتال للناس لعلهم یتذکرون) 

إبراهيم ) ۰۲۶ ۲۵. 

ويلقي هذا بالتبعة على قائل الكلمة وضرورة 
وأهمية التيقن من صدق الكلمة والتحري 
الدقیق قبل أن geb‏ أضراراً بالاخرین « وقد 
قال الله سبحانه وتعالى مخاطباً ا لمؤمنين: (يا 
أيها الذين آمنوا إن جاءكم فاسق Los‏ فتبينوا 
أن تصيبوا قوما بجهالة فتصبحوا على ما 





(۷۲).. فالأمانة 


مسؤولية كبيرة وذلك 
مصداقاً لقول الله سبحانه 
وتعالى: (إثا عرضنا الأمانة 
BV sts. is IA O AA‏ 
یحملنها وآشفقن منها وحملها الانسان إنه 
کان Lasik‏ جهولة» الأحزاب 
منها الطاعة والفرائض التي یتعلق بآدائها 
التواب وبتضییعها العقاب - وعلی ذلك نجد في 
قوله تعالى أن السموات carly‏ والجبال على 
كبر أجرامهاء لو كانت بحيث يجوز تکلیفها 
لثقل عليها تقلد الشرائع» وقد GE‏ بها 
الإنسان فتحملها say‏ ظلوم جهول لو عقل.. 

Sl منت حمق‎ A Oa 
وحسن أدائها وكذلك الأمور المادية بل تتعد‎ 
ذلك لتشمل أركان الإسلام جميعاً فالعلاقة‎ 
بين الانسان المسلم وخالقه أمانةء وذلك من‎ 
خلال التزامه بما أمر به وما نهى عنه التزاماً‎ 
أميناً لا يبتغي من ورائه غير رضى الله‎ Boles 


ats alu‏ السلم 










بط اع كاه دده جما بده عد بساحم 





أمانة وعلاقة المسلم بأهله آمانه وعلاقة المسلم 


العدد ۰ ۲۷ - 








1 گوس 
mis 8‏ 3 


NESS EGER SOI ESTES ETE IET ISI ATRAS TRISTES RARE ME RPS PSO 


EEO در ره‎ DHS ESTEE SPITS TRI [| 1 1 1 1 1 121212121 2ز 2 ذ2ز1212‎ 2 PELLETS 
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„ER زاو سای وج انا تلا‎ SR A A ANTE PRE RATA 


aay‏ لا یتفق والمبادىء والمثل العلیا التي نادی 
بها PER U‏ الحنیف في آکشر من 


فالكلمة slo Bul‏ أمانة والعهد أمانة, 


| ويصبح المرء مسؤولاً عن هذه الأمانات أمام 
e‏ = والصدق yT‏ قبل آن نکیل أنفستا 
| بالأمانات وقبل أن نقطع على آنفسنا السوعود 


وقبل أن نتخن العهود والمواثيق حتی إذا ما 
حسدت اكد قادرين ee‏ وبذلك 


الاخرة. 


فاعلاها مكانة وآقدسها ذماماً العهد الاعظم, 
الذي بين العبد ورب العالین» فان الله خلق 
الانسان بقدرته. ورباه بنعمته» وطلب منه أن 
یعرف هذه الحقيقة وأن یعترف بها Wh‏ تشرد 


به الغریات فیجهلها آو یجحده ا: Alf)‏ آعهد 


تهب يا بني 5 ألا تعبدوا الشیطان, إنه لکم 


ate ea Lastly‏ مع المؤمن بالإسلام 
تتجزأ فیکون ‏ 





lat, 


والعهود التي ne,‏ | 


TIME‏ تم ERE IE‏ یسکات O‏ یت هل AA‏ جح 





STETTEN! 


221111911 


las ۳‏ نادمین) اتیب وعن آبي هريرة . ۲ 
. رضي الله عنه GF‏ رسول الله صلى الله عليه ٠‏ 
وسلم قال: : «من كان يؤمن بالله * والیوم Y‏ | 
فليقل خيراً أو لیصمت. ومن كان یمن AU‏ 
واليوم الآخر فليكرم جاره ومن كان يؤمن يالله 2 
واليوم الآخر فلیکرم ضیفه» صدق رسول allt‏ = 
af ..‏ فنحن مآمورون ‏ ۱ ۳ 
تقول az‏ الصدق وبالآمانة في قول 
الخير... مأمورون بتحري الدقة في قول ٠‏ 


الكلمة... 


من مغبة التفريط يأمانة الكلمة فقال في حديث ' 


رواه آبو هريرة رضى الله عنه: «إن العبد ليتكلم 
بالكلمة ما يتبين منها يزل بها إلى النار أبعد ما 
بين المشرق والمغرب» متفق علیه. وف حديث 
آخر رواه آبو هريرة یقول: «إن العبد ليتكلم 
بالكلمة من رضوان الله ما يلقي لها بالا يرفعه 
الله بها درجات وإن العبد ليتكلم بالكلمة من 


سخط الله تعالى لا يلقي لها بالا يهوى بها في 


جهنم» aly‏ اليخاري. 


هذا إلى جانب آن تحري الصدق وتحري ‏ . | 

22201 ومع الکافر بهء فان الفضيلة لا 5 

المرء خسيساً E‏ كريماً مع الس A‏ 
إن ن الله عز وجل يحب الاوفیاء من غاد وما 

ا القری ا الظالمة إلا ب بعد als‏ قال 3 آملها d e‏ 

ay | = Br Ve لفاسقين) الاعراف‎ a 


والوعود البراقة - وصولاً إلى الصلحة الذاتية . | 
والآنية من آهم ما يجب أن يتحلى به السلم . :| 
الجتمم السلم il AS al de‏ 


8 يرتفع الیناء آما القول بان «الغاية‎ elas y 


PS A یه مدع‎ ATE 


EEE A A BERL EEN ATT E CENT AI GASTE CASSIDY SCSI NA 


ul |‏ فهذا مبدا - مرفوض في الإسلام - 


ESOT‏ ام ات تا فک تک لحم ده اه نت 























وگل وزاره الاوقاف ut ae‏ 
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إعداد : عید على اسماعیل = 
العلاقات العامة سالوزارة | 


استقیل وكيل وزارة الآوقاف 
والشژون الاسلامية خالد عبدالله 
الزير في مکتبه سفير جمهوریه 
E ee BEP SIS‏ 
الکویت کرامة الله gop dy‏ 
خلال اللقاء تبادل الأحاديث الودية 
وبحث سبل تدعيم التعاون 
الاسلامی ou‏ دوله ug SH‏ 
وجمهورية باکستان الاسلامية 
إضافة إلى الأمسور ذات الاهتمام 
ae‏ اللا 
ل Laso‏ زا das‏ خمة ا 
وا مسلمین. 

















الإيمانية ومسابقة للقرآن الکریم وأخرى 
للحدیث الشریف ومسابقات ثقافية ورياضية 
وترفیهیه. وآعرب الناجم عن ارتیاحه للنتائج 
الإيجابية للرحلة حيث أغطت الطلبة نشاطا 
وحيوية واکسبتهم خبرة واطلاعاً على معالم 
وآماکن جديدة وأثرت معلوماتهم ومعارفهم 
حولها. وقال مدير إدارة الدراسات الاسلامیة: 
or‏ مثل هذه الرحلات والزیارات تمنح الطلبة 
ui ee‏ 
والاجتهاد Sad‏ ونوا آکثر بذلاً وعطاء. وتساهم 
في تنمية مواهبهم ومدارکهم. كما آنها تقوي 
اراو الخلاقات ال SUL lso‏ 
آجواء إيمانية وروحانية مفعمة بالشاعر 
المرهفة والأحاسيس النبيلة في رحاب الكعبة 
الشريفة وبيت الله العتيق في تلك الديار 
المقدسة. 

كنا اق a‏ اليطة ile‏ 
Li lara al‏ 
الإسلامية ضمن خطتها لدفع وتشجيع 
طلبة الحلقات Je‏ الخافسة والتسابق ف حفظ 
کتاب الله. 


جميع محافظات الکویت البالغ عددها ۱۲۶ 
حلقة للشباب ویدرس فیها آکشر من آلفین 
يكفهمات طالب 

وأشار إلى أن الوفد قام بزيارة للمسجد النبوي 
الشريف وبعض الأماكن الإسلامية في المدينة 
المنورة وبعدها توجه إلى جنوب المملكة العربية 
السعودية للاطلاع على المعالم السياحية 
as dla‏ ا 

















غان إل البلاد وفد الطلبة التمیزین Y‏ حلقات 
تحفیظ القرأن الكريم في وزارة الأوقاف 
وش dal ts‏ 
في مكة الکرمه. وصرح رئيس الوفد مدير إدارة 
الدراسات الإسلامية عبدالله محمد الناجم أن 
الوفد aus‏ عضویته مراقب الحلقات عبدالله 
السنان وثمانية وعشرین طالباً متميزاً تم 
E‏ ات ام اس ارو 
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© جانب من حلقات تحفیظ القرآن الکریم التي تقوم علیها وزارة الأوقاف والشوون الإسلامية 


الفائزین من الحفظة مکافات تتفاوت Las‏ 
للمقدرات في الحفظ والتلاوة, بالاضافة إلى 
إقامة حفلات ay Sill‏ والحفل الختامي السنوي 
للحلقات ومنح الطلبة آلتمیزین شهادات 
التقدیر واختیار بمضهم لرحلة العمرة 
والقیام بالرحلات الداخلية والترفيهية 
والرياضية. 

واختتم السنان حديشه موضحا أن مراقبة 
حلقات تحفيظ القرآن الكريم تستعد للتوسع في 
حلقات الطلبة المتميزين وإنشاء مركز بيانات 
وإخضاءات لتابعة طلاب الحلقات واقامة 
مخيمات ربيعية خاصة بالانشطه الثقافية 
والرياضية في المحافظات. 

بالإضافة إلى الاستعداد لمسابقة صاحب السمو 
أمير البلاد لحفظ القرآن الكريم والترتيب 
للمشاركة في المسابقة الدولية للقرآن الكريم في 
مكة المكرمة. 


نشاط تم القيام به. وهدفت إلى التعايش 
الجماعي والتربية الإيمانية وتقسوية الروابط 
بين طلبة الحلقات وتحفيزهم وتشجيعهم على 
الاستمرار في حفظ القرآن الكريم: بالإضافة إلى 
النشاطات الرياضية والرحلات Las Al‏ 
وا لسابقات الثقافيةء وانشطة مراکز الاشراف 
في المحافظات. 

ومن الجدير بالذكر أن إدارة الحلقات تقوم 
باختيار الطلبة المتميزين والمتفوقين في الحلقات 
العادية لزيادة الاهتمام بهم كما يتم تفريغ 
مشرف وشيخ خاص لكل حلقة للعمل 
الوصول بهم إلى ختم حفظ القرآن الكريم 
كاملا. 

ورداً على سؤال حول الأساليب التشجيعية 
التي يتم الاعتماد عليها لدفع وتحفيز أكبر عدد 
ممكن من النشء للإقبال على حفظ القرآن 
الکریم. أكد السنان أن مراقبة الحلقات تمنح 


العدد ۲۷۰ - 401 





أكد مراقب حلقات تحفیظ القرآن الكريم في 
وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية عبدالله 
السنان أن الوزارة تعمل باستمرار على نشر 
الوعي الديني بين صفوف المسلمين وتمكين 
الراغبين من المسلمين في حفظ القرآن الكريم 
وإجادة ترتيله والاهتداء بالقران الكريم في 
التأثير الإيجابي على الآخرين. 

وأضاف السنان: إن الدراسة في حلقات تحفید 
القرآن الكريم تتركز حول كتاب الله تعالى تلاوة 
وفهما وحفظا وتخلقا بأخلاقه وتأدبا بادابه, 
فهى الكتاب الوحيد الذي يتم تدريسه في 
الحلقات. 

وقال إن حلقات القرآن منتشرة في المحافظات 
والمناطق كافة وتبلغ عدد حلقات البنین « Yé‏ 
حلقه كما بلغ عدد الدارسین (YOOV)‏ طالبا. 
وعن آهم النشاطات الصيفية التي قامت بها 
الحلقات آوضح السنان أن رحلة العمرة هي آهم 



















































وذكر أن الدرا سة تشمل خمسة محاور 
ol‏ هن دون الوقن Ara‏ 
allas‏ 
الوقفی. والدعوة والاعلام لإحياء سنة الوقف. 
الاجتهاد الشرعی ‏ السائل الوقفية 
Zell‏ 

واشار الى انه خلال الفترة المتبقية من العام 
التي تخدم مشروع النهوض بالوقف منها على 
فحن اال هعد دس د رافنة N ee‏ 
الوقفي وعقد ندوة سيدعى لها مجموعة من 
الميكسن بعنوان القواعد المحاضيية للاموال 
الوقفيةء وعقد ندوة حول التجربه الكويتية في 
الوقف والتي ینظمها البنك الاسلامي للتنمية 
بالتعاون مع الامانة العامة للاوقاف خلال 
البحرين الشقيقة. 

وراقق الوزير مسؤولون أخرون في 
الوزارة. 





نهوض بادور اتنمو 


© وزيرالاوقاف د . على الزمیم والوقد الرافق له اثناء جلسات المؤتمر ٠‏ 





= 





من خلال ماتم انجاره مع وزير الشوون 
الدينية الاندوئيسية وموضوعات اخری 
یقترح طرحها امام المؤتمر السادس. 

ومن جهته قال الامين العام للامانة العامة 
للاوقاف عبد المحسن العثمان الذى رافق 
الوزيرالزميع لطرح الدراسة الخاصة 
بالتجرية الكويتية في مجال الوقف: ان 
تجربة الامانة العامة للأوقاف في دولة 
الكويت هي محل اعجاب وتقديرلعديد من 
دول all‏ وذلك بسیب النه وض بالاوقاف 
وربطها بالتنمية داخل الجتمعات واحیاء 
ستة الوقف الشريفة في الاسلام من خلال 
توسیع اعمالها الخیریه. 

Da توا‎ Me. 
اسلامية من خلال الوقق وذك بعقد العزم‎ 
على تنمية مجتمعاتنا المسلمة من خلال‎ 
اطلاق جميع قوى التفعيل التتموي في هذه‎ 
المجتمعات.‎ 

وقال ان الوقف موهل للدخول في مجالات 
العمل الجتمعي والتتموي کافه وهو مرشح 
لیکون احد السبل الركيسية للمسلمین في 
العالم امعاصی للخروج من ازمتهم. 


۵ جمادی الآخر ۱۶۱۷ه-- آکتوبر aVAV‏ 





رأس وزير الاوقاف والشؤون الاسلامية 
الدكتور علي فهد الزميع وفد وزارة الاوقاف 
والشؤون الاسلامية لدولة الكويت الذي 
la‏ ن :اعمال TSS Way gcc‏ اولس 
التنفيذى لمؤّتمر وزراء الاوقاف خلال القترة 
من Yo‏ الى YA‏ سيتمس الماضى. 

وصرح وكيل وزارة الاوقاف المساعد لشؤون 
التنسيق والعلاقات الخارجية بدر المطري 
الذي رافق الوزير ان مشاركة الوزير الزميع 
جاءت تلبية لدعوة رسيمة من رئيس المجلس 
التنفيذي لمؤتمر وزراء الاوقاف في العالم 
الاسلامی الدكتور عيد الله ين عيد المحسن 
SAN‏ الذي يشغل منصب وزير الشؤون 
الاسلامية والاوقاف والدعوة والارشاد في 
الملكة das yall‏ السعودية 

واشار ال ان المؤتمر ناقش العدید من 
الوضوعات. وآهمها الدراسة العلمية التی 
قدمتها الامانة العامة للاوقاف وهي بعنوان 
«رویه استراتيجية للنهوض بالدور التنموي 
للوقف» والتي جاءت تنفیذا لتکلیف دولة 
الکویت باعدادها 3 الدورة التانية للمجلس 
والتي عقدت في جدة بالمملكة العربية 
السعودية لما لدولة الکویت من تجرية رائدة 
في النهوض بالوقف وتفعیل دوره التنموي 
على الستویات الاقتصادية والثقافينة 
والاجتماعیه. 

واضناف المطتزئ ان :اللؤتمن الشادس للدورة 
الثالثة للمجلس التنفيذي سيناقش ايضا 
موضوعات Bue‏ من بينها اتفاقية التعاون بين 
ورات لاف A‏ الاشسلا موه 
والدعوة الاسلامية وخطة اعداد الدعاة 
الاکفاء وتبادل الخبرات في مجال الحافظة 
على كتوز الترات الاسسلامی والتعريف 
بالاسلام بساللغات الختلفة وتصحیح 
صورته ق الخارج. 

کمان‌اقش المؤتمر ایضا موضوع تبادل 
ادا و انا BR‏ عن اوقت 
واستتماره والتو عية باهميته والنظام 
الاساسي للمؤتمر وا لجلس التنفيذي والامانة 
العامة للموتمر والاعداد للموّتمر السادس 














ردود غاضية 
علي جمیع المستويات 

من جانب اخر أدانت معظم دول العالم 
الإجراءات الإسرائيلية واعتبرت قيام إسرائيل 
باستكناف العمل في نفق مدينة القدس السبب 
في الأحداث الخطيرة التى وقعت في الأراضى 
الفلسطينية وطالبت إسرائيل بإغلاقه واتخاذ 
إجراءات لضمان استكناف عملية السلام على 
الاساس الصمیح والتراجم عن gut‏ 
المواجهة. وکمتال Je‏ ذلك تعدى الخوف 
الفرنسي «القلق» على عملية السلام في الشرق 
الأرسط E‏ ترات م ا ةة 
Tea os‏ 
القانية التى اتدلعنت alla la‏ 
لنتنياهى, فإذا كانت كل التصريحات السياسية 
للقادة pas dl)‏ فتن حمات نتتیاهو شنا 
«ا لسوولية عما حدث 1 cuttin ll‏ ولکن 
بلغة دبلوماسية. فان الصحافة الفرنسية كافة 
ذهيت إلى حد اتهامه بالمراهقة السياسية “aL y‏ 
ick‏ الجن cs al‏ ۱ 


- مجلس الأمة الكويتي يستدكر 

ومن جهة أخرى استنکر مجلس الأمة في دوله 
الكويت في جلسته المنعقدة يوم السبت الموافق 
۸ من سيتمير 1547م الاعتداء على المسجد 
gaia‏ كل التلسطينيين sosa‏ 
إن مجلس الأمة في دولة الكويت ‏ وهو يتابع 
بقلق بالغ الأحداث الدامية في الأرض المحتلة 
بفلسطين ‏ والتي تقوم بها إسرائيل ضد شعب 
فلسطين وضد المقدسات الإسلامية ‏ وأهمها 
ls‏ لسكا لاقني ET‏ فق 
يستهدف محو المسجد الأقصى أولى القبلتين 
وذالث الحرمين الشريقين الأمر الذي آذار 
غضبة المسلمين في كل مكان في العالم وأشعل 


موقف جامعة الدول العربية 
هذا وقد أدان مجلس جامعة الدول العربية في 
اجتماعه الطارىء يوم ۲۱ سيتمير على 
ig tue‏ الندوین guetta ll‏ الاعتداءات 
والاجراءات Lash wl‏ التكورة ل القدس 
المريية واعتبر فتح النفق آسقل السجد 
الاق اف ا je‏ 
LE‏ فا EAE‏ 


سلیمان وطمس العالم العربية الاسلامي 3 


وتغيير الرکز القانوني لدينة القدس تمهیدا 
لتهویدها من خلال سياسة تفريم الدينة من 
سکانها العرب وإقامة ا لزید من المستوطنات 
فیها. وق السوقت نفسه آدانت کل الدول 
العربية والاسلامية الأعمال الإسرائيلية 
الاستفزازية وطالبت إسرائيل بالحفاظ على 


عروية القدس وإسلاميتها. 
موقف الازشر 
والمنظمات الإسلامية 


كمادعاإمام الأزهر الشيخ محمد سيد 
طنطاوي إلى مقابلة «العدوان» الاسرائيلي على 
السجد الأقصى «بالدفاع التام عن المسجد 
حتى لو أدى ذلك إلى الاستشهاد» 

وقال طنطاوي في رساله وجهها إلى 
الفلسطينيين عبر «إذاعة صوت فلسطين» 
«يجب أن نقايل هذا العدوان بالدفاع التام عن 
المسهن ولو eal‏ ذلك إل dl len‏ 
إعلاء كلمة alll‏ ونفتدي به كل ما نملك OY‏ 


المسجد الأقصى أولى القبلتين وثالث الحرمين 


الشريفين وإليه تشد الرحال». واتخذت 


العربية والإسلامية وف مقدمتها رايطة العالم 


الاسلامی والس A‏ العالی 
العالمية وغبرها. 


اسلا هی جمادی الآخر ۱۶۱۷ه-. آکتویر ۱۹۹ 


san] alas كنب‎ 


في تحد إسرائيلي جديد لمشاعر العرب 
اس اس 
ب الق رارات الدولية آقدمت إسرائيل يوم 
۰ على فتسع نفق في القسم 
الشرقي من مدینه القدس. ویمتد النفق مسافة 
۸ متراً تحت الحي العربي الاسلامي في 
الد ات ll‏ سا ساسا 
المسجد الأقصى وییداً النفق من آسفل الحرم 
القدسي وينتهي عند المخرج الجدید في الحي 
الاسلامي إلى الشمال ویسمح بمشاه دة 
سلسلة من المواقع الأثرية في القدس, ویمر 
القسم الأول من النفق في شبكة من الأقبية 
ال رو ت وال A‏ 
الرابع phe‏ والخامس عشر الیلادیین. 

ما الجزء الثاني من النفق الذي فتح بعد العام 
۷م فيسلك طريقاً تعود إلى العهد 
الروماني أقيم مكان قناة مائية قديمة ضيقة 
جداً وترتفع خمسة أمتار بنيت في فترة الممالك 
اليهودية في القرن الثانى قبل الیلاد. آما الجزء 
pS‏ الذي یمتد حوالي عشرة آمتار فقد حفر 


حديثاً في الاارض بهدف بناء سلم يفضي إلى 


قرب خزان ماء من العهد الروماني. 

ويهدد النفق الطابع العربي الاسلامي للقدس 
ویندرج في اطار مشاریع التطویر الإسرائيلية 
الهادفة إلى تهويد المدينة وتغيير مرکزها 
القانوني إذ يمكن النفق إسرائيل من السيطرة 
بشكل كبير على القدس الشرقية... . 

هذا وق BCE‏ امدقت الل ا 
الفلسطينيين وقوات الاحتلال الإسرائيلية عن 
اا وال ا وک 
الطبيعة العدوانية للصهاينة واحترافهم للقتل 
والاجرام. 
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nem.‏ پم بر وی تس خی تحت 


ليمع وم Smeg‏ 
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بیج بده وه عب ببسي بلجو ججمعجيط ARA‏ 


أ ببسب بببيب ¡ERA‏ 


فیها منذ أن استولی الیهود علیها بعد حرب 
العام ۱۹۱۷ بل إن |سرائیل قامت في ۳۰ 
یولیو العام ۱۹۸۰ بسن قانون آعلنت فيه 
مدينة القدس عاصمة Dil‏ لها متحدية بذاك 
الرأي العام العالمي ومنظماته العالمية, وقد 
ذكرت صحيفة «هاارتس» الصادرة في ۱۶ 
ديسمير ۱۹۹۱ أنه ضمن خطة تهويد القدس 
وضعت خطة تقضي بانشاء ۲۲ بؤرة استيطان 
في القطاع العربي من القدس... 

هذا هو الواقع فهل يتنبه العرب وا لسلمون 
لعدالة قضیتهم ویبادرون إلى حشد جهودهم 
وتوحید طاقاتهم لتظل القدس وتعود إلى 


lat‏ كنا كانت دافا عنوسة باس لاه 
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انعقد في عمان أخيراً: ان مسواقف الکویت 
هیروف li lol‏ وهي 
المطالبة دوماً بتحری رها واعادتها إلى السلطة 
العربية». وآکد د.علي الزمیع: أن «سیاسه دولة 
الکویت ظلت على الدوام منذ استقلالها وحتی 
بعد العدوان العراقي الفاشم على أراضيها 
تحرص کل الحرص على التضامن العمربي 
ودعم القضایا العربية في كل المحافل الدولية». 


مات فا ارام العسييونينة ات 
ليست غريية فقد سعی الیهود منذ القرن 
الا ال واو ر ا 





A E NTE 
ll الل ان‎ 
الجاهد با لدافم والطائرات وسقوط العشرات‎ 
من الشهداء ومثات الجرحی لهو عمل جبان‎ 
البشرية ویتناق مع أبسط‎ Que یندی له‎ 
مبادىء الشرعية وحقوق الإنسان.‎ 

ومجلس yo y LN‏ الکویت السذي ما انفك 
یعلن ل الناسپات LHS‏ تضامنه مع الشعب 
al‏ فاحل a‏ 
وتحرير القدس الشریف — بناشد الضمير 
„Hal‏ وا لجتمع الدولي والنظمات والوقسسات 
أن تقف عند مسوولیاتها بحزم وقوة لوقف 
ae‏ الي كور ا اس 
الاقصی والانتهاك الصارخ الذي یتعرض له 
الشعب الفلسطيني نتيجة العدوان الآثم de‏ 
الشعب التق والذی یعتبر انتگاسه Laden!‏ 
السلام وخرقا فاضحا للقانون dost‏ 
والشرعیه الدولیه. 

إن مجلس الأمة ‏ يناشد الأمم المتحدة ومجلس 
villas lala!‏ 
ووقف الأعمال الاستفزازية والعدوان على 
الشعب القلسطيني.. رالد تقوم به Jl pl‏ 
ویهیب با لجتمع الدولي أن یمارس مساعیه 
وضفطه لحمل إسرائيل على العدول عن خططها 
الرامية إلى محو المسجد الأقصى ‏ ووقف 
الخو اتاكات es RES‏ 
الأمن في هذا الشآن... وانا لعلی يقين من أن الله 
سبحانه وتعالى الذي حمى الكعبة الشريفة من 
أبرهة الحبشي. لهو قادر على حماية المسجد 
الأقصى من أبشع جريمة ترتکبها إسرائيل... 
وان قوى الخير في العالم بأسره لن ترضی 
التطاول عل lili‏ الاسلامية د 
فلسطین وانتهاك حقوق مليار مسلم في العالم. 
حفظ alll‏ القدس الشریف وا مسج الاقصی من 
کل آید تعبث به» ورد عنهما کید | لفسدین. 


وزير الاوقاف یندد 
بالإجراءات الإسرائيلية 
في غضون ذلك ندد وزير الأوقاف والشؤون 
الإسلامية الكويتي الدكتور علي فهد الزميع 
بالإجراءات الإسرائيلية الأخيرة بشق نفق بجوار 
ll‏ القوس» وبال نه 
الزمیع في تصريح للصحفيين على هامش مؤتمر 
المجلس التنفيذي لوزراء الأوقاف والشؤون 
الاسلامیةن الدول العرنية ¿Mio‏ 

















الناظر إلى حال | هذه الأيام, داخل بلادهم الاسلامية يجد تغييرا واضحا في 
يا التي تهم الاسلام والناظر أيضاً إلى المسلمين خارج بلدانهم الإسلامية يجد 
اسلامية کبری سواء ۱ توى السكان SU‏ 
التى تدین بديانات غير الإسلام فالإسلام ن نظرنا هده ایام قادم وبقوة. ولو قلبت نظرك إلى أي 
باد من بلدان العالم غير الإسلامية تجد نشوة الإسلام وزفيره بدأ لما یری من الکیل 
شتى بقاع الأرض فمن يقول لا إله إلا الله يُعامل معاملة غير 
سوية من جانب المحاربين لهذا الدين. 
البلدان العر بية والأميركية بدأت عندهم ; اض عليه وعلی ترائه ومبادنه ونوریتها للأجيال القادمة 





وبات الاهتمام بالدين عندهم أساساً لحياة كريمة ملؤها الایمان بالله أولا والدفاع عن الدين قدر الامکان سواء أكان 











حدث تضميق عابنا بالفعل وبخاص؟ آثناء 
حادث انفجار المركز اليهودي الأخير في 

A سه م‎ ir 

التلفاز بأن السلم يحمل في يده Eola‏ وف 
اليد الاخر را تا وتو وتات 
العصابات اليهودية تتزعم الاساءة Gal]‏ وال 
الدین لکن الدولة كانت تحاول الساعدة 
والتخفیف من ذلك» وبامک‌اني القول: رب 
ضارة نافعة فقد بدأ الناس ا 
الإسلام ويحضرون معنا اللقاءات 
للاستفسار عن هذا الدين ولذلك كثفنا 
جهود نا للتعريف بهذا الدين بصورة 


- 


أولوية المساعدات القدمة الیکم تکون 
to‏ 


بتفضیل بعضها على بعض ونقدم الاولی 
فالأولى فمثلا في الساعدات الأخيرة. طیعنا 
Lis‏ دينية GUL,‏ الاسبانية فهي لغة Jal‏ 
















في بعض الأعوام السابقة 

07 على اعتبار أنكم أقلية مسلمة ف ¿lo‏ 
ومسل هل Gua a‏ الاق 
علیکم؟ 


جمادى الآخرة ۱۶۱۷ه. اکتوبر ۸۱۹۹۲ 





الدفاع ماديا de alla‏ السوولین عن مكتب BEN‏ 
والدعوة SS‏ 3 بلاد | 
فى الارجنتیر والظروف التي 





DI‏ ما سیب زيارتك إلى الکویت؟ 

- حضرت إلى الكويت في مهمة عملیه إلى 
جانب المهمة الأساسية وهي شرح ظروف 
ولا سات Wo al as‏ حتفي 
وییان الاعمال الناطة به والاحتیاچسات 


التي یطلبها. 
6 هل الکویت قدمت لمسلمي الارجنتین 
مساعدات ؟ 


- الحق يقال إن الکویت لم تبخل علینا 
قدمت الكثير لنا من الساعدات المادية 
والعينية وبخاصة من وزارة الأوقاف 


sls; i‏ إلى جانب يعض العلماء 


Ll Galles مهو‎ AL 
علماء ومشایخ من الأزهر في‎ ellis, 
أن الوزیر الزمیع زارنا‎ aS gi مصرء كما‎ 
الدکتور بدر الطيري منذ آحد عشر‎ 

Lolo‏ وعندهم خلفية وفهم عن موضوع 
الأقلية المسلفة ف الارجنتین وقسدمت 
الكويت ما يصل إلى 74 من المساعدات 
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فتزوج الكثير منهم من نساء آجنبیات, فکان 
واستطاع الكثير منهم شق طریقه بنجاح في 
التجارية. فكانوا مبعث ثقة وصدق وأمانة 
os dla Aba.‏ 
اهتمام بالتواحی الديني 1 والقومية. لان JE‏ 


6 كيف تم الالتزام بالدین والتمسك به 3 
JE‏ هذه الظروف؟ 


al Tal 
الطيية لكن لم يورثهم الثقافة الدينية, فکان‎ 
الجيل الثاني أبعد من سابقه في التزامه‎ 
الديني ولغته العربية وعاداته. وكان أفضل‎ 
ا في اقتصادياته وثقافته‎ soa dis 
JN العامة. فا له اجرون الأرائل لم ینقلوا‎ 
آبنائهم وأحفادهم تعلیم اللغة العربية والدین‎ 
هذا‎ Jal الاسلامي, ولم ینقلوها لهم بلغة‎ 
البلدء لذلك ضاع جرء كبير من آبناء الجالية‎ 
في المجتمع الارجنتيني وذاب فيه. » ومنهم من‎ 
تنصر وتحول إلى الدين المسيحي أيضاً. نظراً‎ 
البلد,‎ La G السلم‎ Lally busy ما‎ YS 
فالآب لم یعلم آبناءه أصول الدین الحنیف.‎ 
والمدرسة والشارع والاصدقاء ومظاهر‎ 
التقافة الأخرى من صحف ومجلات وتلفاز‎ 
وإذاعات ومسارح وغيرهاء ساعدت الشياب‎ 
عن‎ al ا اا‎ 
دين آباتهم وآجدادهم.‎ 
¿ya Y المسلمين في‎ sus ل] کم‎ 
يقدر عدد المسلمين وآحفادهم في الأرجنتين‎ 
ألف نسمة منهم ۱۱۰ آلف نسمة‎ 16١ نحو‎ 
يعيشون في بوينس آيرس» وتجدر الإشارة‎ 


إلى أن هذه الإحصاءات لا تتركز على أرقام 


علمية أو عملية مسح حقيقية»ء وإنما هی 
تقديرات تقريبية لد يبية بعضها قريب جدا من 


2 


إا ن وا لات الع وة رف 


بعضها بعضهاء فالسلمون في الأرجنتين 
ینتشرون في مختلف الولايات ولا یوجد لهم 
في العاصمة بوينس أيرس وض واحيهاء وقي 
ANY‏ ع EN‏ 
روساریو - کوردوبا ‏ لاریوخا - خوخوي - 
شالت وغيرها:«وقظيرا لهذا ار انواس 

وا لمتد للمسلمين, وتسهيلاً لتحقيق اللقاءات 
js al boa‏ 
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- لا یعرف للجالية العربية والاسلامية في 
الأرجنتين تاريخ صحیح لبداية ومصادر 
هجرتهاء LS‏ تفتقر لتقويم واف لقدرتها 
الخقافية والادية» ولدراسة دقيقة لأوضاعها 
كي یصبح بالامکان معالجة شوونها وفق 
خطة شاملة تستهدف الحفاظ Yale‏ ومن ثم 
تحویلها إلى قوة ذات شأن في she‏ الأرجنتين 
أو LAS‏ إعلامي آمامي للدفاع عن القضایا 
العربية والاسلامية آمام الرأي العام المحلى: 
تشير بعض الوتائق إلى أن الهجرة العربیه إلى 
هذه البلاد ريما کون esas‏ خلال sl‏ 
ما بين سنة ۱۸۰۰ إلى ١187م oly‏ المغترب 
الأول كان من أصل لبناني» ثم توالت موجات 
الهجرة من سورية ولبنان فيما يعد تلك 
الحقبةء وفقاً للظروف التاريخية التي مر بها 
هذان البلدان» وأكبر تلك الموجات حدثت في 
أوائل القرن الحالي وعلى آشر الحرب العالمية 
الأول وق آواخر العشرینات كم بصد الحرپ 
sala‏ الا 
als alar obs‏ 
الذین وصلوا هذه البلاد منذ آواخر 
TORE‏ عت BAS EEE‏ هذا 
وبعضهم جاء لتلقي العلم والتخصص في 
الجامعات. 

التيار الأول من المهاجرين كان من الشباب 
الذي يتجاوز العشرين من العمرء دفعهم 
الطموح وحب الغامرة: وآوصلهما ال هذه 
المنطقة الجديدة والبعيدة الغريبة عنهم في کل 
شىء اللغة, الدينء العادات التقالید... إلخ: 
لیس _دیهم من التعلیم والثقافة إلا النذر 
Maly aul‏ من :ذلك JU‏ و کانت الفکرج 
السائدة في ذلك الوقت عند هوّلاء الهاجرین 
هي: البقاء في المهجر عدة سنوات تم الرجو ع 


إلى الوطن بشيء من J‏ الذي یساع‌دهم في 


eee Per er‏ وعقبات الضاه, 
ولکن الأيام مرت سريعاً وتعاقبتها السنون 








ا وکا الا حصن شاه الك 
0 ما هدف الزيارة الأساسی؟ 

ب الطب ازشال مشايغ إلى معاتن البدعوة 
yla‏ كات ان رد isis‏ 
للعمل فيها فهي متفرقة في جميع آنحاء 
البلاد. 

O‏ هل توجد عقبات تمنع مسيرة الحركة 
الإسلامية في الارجنتین؟ 

لا يخفى على المسلم المتتبع لأوضاع 
الأقليات المسلمة»ء وجود عقيات ومشاكل 
dele‏ مشتركة بين الجميع» على الرغم من 
اختلاف المكان والزمان. ومن 3 هناك 
مشاکل وعقبات لكل آقلية في مكان تواجدها 
Las‏ للظروف الخاصة التي تحیط بهاء 
فالاقلية الاسلامية ق الارچنتن وخصسوصاً 
في آمیرکا اللاتينية dole‏ مشاکلها مشابهة 
لتلك الشاکل التی تواجه السلمین 3 مناطق 
مختلفة من الصالم. وقد استندت de‏ 
لعلومات الميدانية التوافرة عن المسلمين في 
الارجنتین وظروفهم ومشاکلهم. وهو كما 
ذکرت عينة تعکس إلى حد كبير آوضاع 
ll‏ ق آشرکا ata Las‏ 
ومن باب تقدیم الأدلة على التشابه بين دول 
أمريكا اللاتينية» يمكن الإشارة إلى العوامل 
والنواحي التالية: 

# آغلب | لسلمین القیمین ق بلدان آمبرک | 
اللاتینیه من المهاجرين العرب وقلة من الدول 
الإسلامية الخری» واخرون من آهل البلد 
العتنقین للدين الاسلامي. 

a‏ آغلب هؤلاء الهاجرین من سورية ولبنان. 
+ مشاکلهم تشایه بلدان أميركا اللاتينية 


تشابها Us‏ 
+ التشابه من حيث العتقدات Cost‏ 
غالبیتهم مسیحیون. 


# التشابه في الأوضاع السياسية والاجتماعية 
والاقتصادية والتقافیة... الخ. 

هجرة المسلمين للأرجنتين 
0 كيف وضع المسلمين في الأرجنتين؟ 
الو ال خی معا بان سالك 
استثنائية. فغفاليية السکان من الأجانب» 
ونسبة الامیین فیهم قليلة. حیث درجة التعلیم 
مرتفعة» ومشاکل الارجنتین آقل من باقي 
دول IS proj‏ اللاتينية الآخرىء val yal (jeer‏ 
العمل والنقابات القوية laa‏ في هذا الیلد. 
O‏ متى „als‏ السلمون إلى ya Y!‏ 
ومتی بدآت الهجره؟ 


SEINE 

ir ls 
الجمعية العربية الاسلامیة: مقرها ولاية‎ 
مندوسا التي تبعد عن بوینس أيرس قرابة‎ 
كيل ومتر وتعتبر من أحسن‎ ۰ 


' الجمعیات الإسلامية 3 الأرجنتين لنشاطها 


ais 
جمعية الشباب الاسلامی: مقرها  ولاية‎ 
قرطبة. وتعني بشؤون الشباب الإسلامي.‎ 
و لاه‎ Y المركز الإسلامي: بمديئة ماردي‎ 
وهو مؤسسة حديثة تم انشاؤها في سنة‎ 
ات لسن‎ de pasa q ۲ 
للعمل الاسلامي. ولا يوجد مقر لها. ومقرها‎ 
المؤقت الآن الذي تجری فيه الاجتماعات هو‎ 
بيت رئيس مجلس الإدارة الحالي.‎ 

| لنشات الإسلامية الدينية: توجد في 
الغناصفة lts deis‏ 
الإسلاميةء وهي مسجد بوینس آیرس 
والمقبرة الاسلامیه» ويمكن اعتبارهما من 
الممتلكات المشتركة لجميع المسلمين. حيث 
توجد Gat‏ للمقبرة وأخرى للمسجد. هاتان 
اللجنتان هما اللتان تشرفان على إدارة 
شؤون كل منهماء كما توجد مقابر إسلامية 
في الداخل مثل مندوسا Lands‏ ويوجد في 
حي فلورس في العاصمة مسجد التوحيد وهو وهو 
عبارة عن بيت حوّل إلى مقر للصلاة اشتر 
السفارة الايرانية للمسلمين الشيعة في a‏ 
الثمانينات. 


المشكلات والحلول 

07 ما العقبات التي تواجه المسلمين وهل 
وجد لها حل؟ 

- العقبات التي تواجه المسلمين والقائمين 
على العمل الاسلامی في الأرجنتين هی: 
غیاپ الوعى الدينى والتفقه في الدين 
الإسلامي. 0000 

-|همال ممارسة الشعاثر الدينية. 

- عدم العناية بتعلیم اللغة العربية بالشکل 
| لطلوب وا لفتوح أمام الجمیم. 

- عدم توافر الموارد المالية اللارمه. 

- عدم توافر الدعاة الذين يجيدون لغة Jal‏ 
البلد في الكثير من الناطق. 

س انتشار الفایات الفردية والمصالح 
الشخصية وكثرة المتعيشين, 

- غياب العناية بالأطفال والشباب إلا فيما 
شدر. | 

- عدم وجود هیثة وقف اسلامي. 


محصورة با لسلمین العلویین» ونشاطها 
ديني اجتماعي, مقرها في منطقة تسمی 
خوسیه انخینیروس. ۱ 
الجمعية الإسلامية العلوية: توجد هذه 
الجمعية في العاصمةء نشاطها اجتماعي 
ديني وهي لا تختلف عن سابقتهاء والسبب 
في وجود جمعيتين هو البعد الجغرافي لأماكن 
سكن العاقلات a lol‏ ف هة 
sta‏ 

الجمعية الخيرية الدرزیه: وتقع في العاصمةء 
وکانت مزدهرة ولها نشاط في الاضي, ولکن 
منذ عدة سنوات لا نشاط لها وهی مشلولة 
ال ار LEN DEE‏ هنا من OT‏ 
السوريين واللبنانیین» مقرها في حي فیجا 
کرسبو. 

جمعية الاتحاد العربى الأرجنتینی: هذه 
الجمعية حديثة العهد. وتوجد في مدينة 
مورون في ضواحي بوينس آیرس. 

مرکز الدراسات الاسلامية: قلیل الاعضاء 
لکنه داثم الحركة والنشاط. ويركز في نشاطه 
على المحساضرات وطبع النشرات والکتییات 
(ns AA ae‏ 
كونتا: جمعية الاتماد الاسلامی: مقرها Y‏ 
مدينة روساریو في ولاية سنتافیه التي تبعد 
نحو ۲۰۰ کیلو مترا عن بوينس آیرس, لها 
نشاط الآن بعد أن كانت مشلولة IS all‏ 
وبعد قدوم مبعوث وزارة الأوقاف والشؤون 
الإسلامية من الکویت؛ وهو الآن المسؤول 
عن الشؤون الدينية فيها. 

الجمعية الاسلامية الثقافیة: مقرها ولاية 
توکومان التي تبعد عن بوینس أيرس نحو 
کو 

الجمعية العربية الإسلامية: مقرها ولاية 
قرطبة التي تبعد عن العاصمة نحو ۷۰۰ 
كيلو مترء نشاطها (سلامي تقاف عربي. وهي 
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والواصلات. فقد آنشاوا في أماكن تواجدهم 
جمعيات وأندية وموّسسات» سواء 3 المدن 
أو في الأحياءء يلتقون فيها ويمارسون 
الأعمال والتشساطات الاجتماعيية Laly‏ 
الناسيات الدينية والثقافية وغبرها. 

3 هل توجد جمعیات اسلامية متعددة‎ O 
الارجنتین وما هي؟‎ 


س توجد جمعیات إسلامية کثيرة من 


آشهرها: 

المركز الاسلامي ومقر lia‏ الرکز في 
ET‏ یب 
عام ۱۹۲۳ لکن لیس بصفه رسمية, وحصل 
Je‏ الشخصية الاعتباریه قانونيا في سنة 
۹ كما سجل ف إدارة الأقليات الدينية 
غير الكاثوليكية التابعة لوزارة الخارجية 
الارجنتينية, كما أنه عضو في رابطة العالم 
الإسلامي بمكة الکرمة» وعضى في المجلس 
الأعلى للشؤون الإسلامية في جمهورية مصر 
العربية» ويطمح في أن يكون ممثلاً لجميع 
ان ادنو its‏ 
الجمعية العربية الأرجنتينية الإسلامية. هذه 
الجمعية كانت أصلا في الأربعينات 
والخمسينات. مؤلفة من عدة جمعيات؛ 
اندمجت في جمعية واحدة في 
السبعینات, وتمتلك هذه الجمعية مقراً مهما 
a tela aa) dd‏ 
آطفال. وهي تعمل من عدة سنوات في الجال 
التربوي» حیث يدرس Yad‏ البرنامج الرسمي 
العتمد من وزارة التربية الأرجنتينية Lalo‏ 
ون ااا ورین اللقة EURE‏ وال 
الاسلامي» ومقر الجمعية في حي فلورس. 
الجمعية الأسصلامية اليرودية: أعضاء هذه 
الجمعية يعود أصلهم إلى قرية يبرود في 
سورية «مسقط رأس والدي رئيس 
الجمهورية الحالي کارلوس apaño‏ هذه 
القرية قريبة من دمشق» وتملك الجمعية 
et na‏ انق ما 
للمسجد الذي جرى بناؤه على قطعة أرض 
ملك لهذه الجمعية. فهي والمركز الإسلامي 
بدا في مشروع المسجد ثم بعد ذلك قدمت 
BEER‏ عن اكد عن درو OS alba‏ 
لإتمام المشرو ع. ir io‏ 3( حي سان 
كرستوبل على بعد. كيلو متر واحد من المركز 
N]‏ 

جمعية الاتحاد العلوي: تقع في ضواحي 
بوینس أيرسء وهي كما يدل علیها اسمهاء 











_ حضور النظمات والمؤسسات الاسلامية 
العالمية في آوساط الجالية لساعدتها في 
التخطیط والتعاون والتنسیق بين الجمعیات 
الإسلامية المحلية وا لنظمات العالمية, 
وإرسال الذعاة: 

-إقامة المساجد في المناطق التى لا توجد 


و 


العمل الإعلامي على نشر حقائق عن 
وما يدس من سموم» والعمل أيضا على نشر 
التراث الإسلامى. 

a elsa a] 
والصحيء والاغاشة, الخاصة بالعجزة‎ 
والفقراء والعناية با فرضی.‎ 

- اتخاذ موقت موحد ما cys‏ لسلمب فى كثير 
من السائل مثل حالات الزواج والوفاة 
و 

- العمل على توحيد المسلمين في اتحاد عام في 
المنطقة. يعمل على توحيد الاراء والعمل 
المشترك. 

خف الم ق sas alla‏ 
بالمسؤولية a URL‏ من 
Lala)‏ الادیة. 

- إيصال البث «التلفزیونی» الفضائی لهذه 
المنطقة من الدول العربية. حت يتعون آبناء 
الجالية السماع والتحدث باللفة العربية 
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الچالية الاسلامية في هذا البلد. 

ولقاءات ود روس ووعظ 3 رشاد ولفاءات 
تربوية وفكرية هادفة. 

اشر لام اا راجو خسان 
بالمسؤولية بين الشباب المسلم. 

— العمل وبأسرع ما يمكن على إصدار 
صحيفة يومية أو أسبوعية معبرة وناطقة 
باسح الجالية الإسلامية مع كترورة ¡LES Y‏ 
الذاتی من الناحية الادية لهذه الصحيفة. 
ایجاد الترجمة الصحيحة وا لوشوقة لعاني 
القران الكريم إلى اللفة الاسبانية. 

- تنشيط الجالية الاسلامية في الناطق التى 
لا یتواجد فيها جمعية أو مركز اسلامي 
- التربية والتعلیم الاسلامي وبخاصة للجیل 

















ase -‏ تواجد الدارس الإسلامية والعربية 
لتکون بديلاً عن المدارس الأرجنتينية. 

- عسدم توفر | لطبوعات الإسلامية في اللغة 
الاسبانية. كذلك عدم توفر الکتب وا لکتبات. 
فده الفتسيق ين الحاو ات اة 
المتواجدة في جهودها ونشاطاتها, مما يجعل 
عمل الكثير منها يذهب سدى. 

Ute كاف هوام كافك فودنة‎ el stall 
. أوجمعيات وتنظيمات‎ 

النقص في إلقاء الصاضرات والندوات 
الدينية بشكل عام وواسم. 

عدم توافر مجموعة من الأفراد المأقفين 
المتفرغين للعمل الإسلامي. 

س البحث عن الطريق السليم لإيجاد قيادات 
سلامية مدرک لمسؤوليتها والتي تمثل 
ااا وحن وكيني ا ا 
ق هرن إضيانية إل له اة 
الإسلامية في شؤون حياتها. 

ب el]‏ السدور الفعلي للمسجد كاهو 
الاسلام. ولیس جعله مكاناً للتشریفات 
3 حباء المناسيات والأعياد فقط. 

- دور الإعلام من صحافة وإذاعة وتلفاز في 
تشويه الإسلام واتهامه بالإرهاب. 

کما آن الحل Jy‏ القترحة الواقعية والسهل 2 
التحقیق هي: 

- القیام بدراسه مفصلة ودقيقة عن احتیاج 
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ویعتبر آول مسجد يقام في مصر وأفريقيا 
| كلها ورابع مسجد آقیم في الاسلام بعد 
| مساجد الدينة والكوفة والبصرة. وقد تعرض 
calles ۱‏ 
لاعمال الترمیم والزيادة والاضافات حتی 
استقرت مساحته كما هي عليه الآن على Ea‏ 
wa ya‏ منتظم طولسه نحو ۱۲۰ مارا وعرضه 
نحو ۱۱۰ آمتار بزيادة ١1‏ مرة عن مساحته 
الأولى. 

واهتمام مصر بهذا الجامع الأشري الرائع 
| الذي يفل a laa th tale‏ 
abs ee al 0‏ 
| الصرية منذ مایزید على العام تصدر قرارا 
بتحویل مسجد عمرو بن العاص إلى مركز 
اسلامي متکامل. وانشاء لجنة لتصمیم 
مشروع متکامل لترمیم اللمسجد والسور 
boot!‏ به والذي تهدم جانب منه أخيراء 
ورصدت الوزارة ميزائية مفتوحة لاتمام هذا 


الشروع الضخم. 















































استخدم في آول الأمر منيرا یخطب فوقه. 
وحينما بلغ ذلك أمير المؤمنين عمر بن 
ee‏ مقعم ارس لت عن 
يقول له: 

Lol)‏ يكفيك أن تقوم قائما والسلمون 
جلوس تحت عقبيك) ومن المرجح أن المذير 
الذي أقامه عمرى في مسجده كان على نفس 
نمط النیر الذي صنع للنبي 36 سنة ۷ 
هجرية وکان يتكون من ثلاث درجات فقط. 

وقد امتثل عمرو بن العاص لرسالة عمر 


بن الخطات واذال ال 
مراحل sles}‏ المسجد 


كان لمسجد عمرو بن العاص نصيب كبير 
ps‏ عاف ج طهر a‏ 
الحاليء فكل من تولوا حکم مصر بعد ءمرو 
بن العاص اهتموا بهذا الجامع العتیق» فهدم 
SEN‏ او و عه 
بناؤه» ثم آضیف إليه بعد ذلك زيادات في 
SEN ee‏ 
والبنایات الجديدة التي جاءت بقصد 
التجدید أو الترمیم أو التجمیل حتی تغیرت 
معاله العمارية والزخرفية القديمةء ولم يبق 
آثر واحد من بنائه الاصلي. وماتراه الیوم هو 
التجدید الضخم الذي آقامه عبدالله بن طاهر 
سنه۲۷ ۸۷ والذي ترتب عليه وصول 
AE TEA‏ عق دا 
من الساحة التي كان Yule‏ في زمن |ٍنشائه. 


هد مه واعاده يدانه 


ويد مات وز details‏ 
قبل eer‏ الى بستنا - 
الجانب المواجه للقبلة وتم تجميله بکسوته 
da |‏ سالحصر بدلا من las!‏ وزود 
الجامع 9 ds ¡lazo od‏ صارت Lust‏ 
lla bl gl‏ 
صوامع في آرکان الجامع لیلقی من فوقها 
الاذان ونقش اسمه علیها وآمر dd GL‏ 
tel‏ تماق وف Bal‏ 


اشترکوا في اقامة جامع عمرو منهم: الزبر 
بن العوام وعبادة بن الصامت والقداد وآبو 
ree |‏ تاه lege‏ 


رضي الله agic‏ جميعا ‏ وذکر عبدالله بن 


أبي جعفر أن الذي أقام محراب جامع عمرو 
هو الشيخ عبادة بن الصامت ورافع بن 
مالك. 

وكان للجامع الأصلي بابان أمام دار 
عمروء وبابان في الجهة البحرية وبابان في 
جهته du all‏ واختار عمرو موقع جامعه 
على الضفة الشرقية لنهر النیل ولکن أخذ 
مجری النیل ینتقل تدريجيا نحو الفرب 
حتی صار یبعد الآن عن الجامع نحصو 
خمسمائه متر. وكنتيجة لما ضیف للجامع 
من زیادات وما أجرى به من olas]‏ ولم 
يبق شيء من بناء عمرو غير مساحة الأرض 
التي كان قد بني علیها وتقع في النصف 
الشرقي من رواق القبل» أي على يسار 
‚beissen‏ 


آقدم الطرز المعمارية 


يمثل جامع عمرو آقدم الطرز العمارية 
PEPA ely ae il‏ 
مستطیل يحيط به أروقة أربعة آعمقها 
رواق القبله. . 

وقد استوحی عمرو في تخطیط الجامع 
وف العلاقة بينه وبين داره مسجد النبی E‏ 
وداره في المدينة المنورة إذ بنی عمرو داره 
a EAN‏ ليح EAN NR‏ 
نحو أربعة أمتارء وهذا الطريق يحيط 


بالمسجد من جهاته الأربع. ویقال انه 


a 
a 





مساطه | 9 لتصمیم 


(Peay (Pe et cn cul‏ مسا 
التصمیم والتخطیط فهو عبارة عن صحن 


مکشوف تحیطه آربعة آروقة آکبرها رواق ‏ 
۱ 2 


Sol الختلفة‎ tale Mar cet الق‎ 


والتي لا تزال بعض آلواحها الخشبية تحمل : 


زخارف بیزنطیه. 

وقد بناه عمرو بن العاص - رضی الله die‏ 
- بأمر من الخليفة عمر بن الخطاب - رضي 
الله die‏ عام YA‏ ه بعد أن أتم فتح pes‏ 
ee er‏ 
مساحته )= YEXYVA,4‏ ,۱۷ متر) وکان في 
بادیء الامر مغطى بالجرید ومشیدا على 
قوائم من جذوع النخل, clay‏ انشاژه في 
مدينة الفسطاط بحیث يشرف على التیل, 
واتخذه عمرو مرکزا لت لتخطيط المأ صمة 
فینی بجواره دارا له واختط الجند دورا 
حوله وقد سميت دار عمرو بالدار الكبرى 
تمییزا لها عن الدار التي بناها لابنه عبدالله 
وعرفت بالدار الصفغری» وحول المسجد 
أقد قیمت أحياء المدينة التى سميت بأسماء 


بناه المسجد 


كان جامع عمرو بن العاص على حد 
el ea,‏ 
والاعناب. واختلف المؤرخون حول مکانه 
agin’‏ من ذکر أنه أقيم مکان خان قدیم. 
ومنهم من یعتقد أنه بني على أطلال دير 
قديم., ويحكي (هیبره بن آبیض) أن 
(قسيمة بن كلثوم) وهى من أصحاب عمرو 
سار معه من الشام إلى مصر أثناء الفتح 
فرآی حدائق بالقرب من حصن بابلیون 
الوجود حتی الآن فعرج إليها وآقام فیها ثم 
خرج مع عمرو وترك آهله فیها وبعد أن تم 
لعمرو فتح disse‏ الاسکندرية عاد قسيمة 
الوا غو ا ان 
الحدائقء وتشاور المسلمون حول مكان 
مسجد المدينة الجامع فاتفقوا على أن يكون 
في نفس مكان دار قسيمة» فرحب قسيمة 
وقال لاخوانه (إني ملكت هذاالمنزل 
ويسعدني أن أتصدق به للمسلمين) وذکر 
Je)‏ باشا مبارك) في خططه التوفيقية آن 
ثمانين رجلا من آصحاب رسول All‏ 








عبدالله بن طاهر سببا في إقبال طلاب العلم 
اليه وإلى زيادة حلفات السدرس فيه خصوصا 
وآن الامام الشافعي كان قدم إلى مصر العام 
٠ه‏ وألقى في السجد دروسه ‏ الفقه 
وعرف الکان الذي كان یلقی فيه هذه 
الدروس باسم زاوية الامام الشافعي, وصار 
يحرص على التدریس فيه بعد ذلك DLS‏ 
ee‏ ف 
حلقات الدروس في الجامع ۳۳ حلقة منها Vo‏ 
Sg LORIN LAL GK‏ 
للحنفية وزادت هذه الحلقات بعد ذلك حتى 


بلغت ۱۱۰ حلقات في النصف الثاني من 
واهتمامه بالجامع 


وفي عصر الدولة الطولونية وعلی الرغم من 
أن آحمد بن طولون قد شید جامعا كبيرا 
عرف باسمه ولایزال باقیا بمعظم معاله 
الأصلية حتى الیوم إلا أنه اهتم بجامع عمرو 
بن العاص وبمكانته وقد سیته باعتباره 
الجامع العتیق وآول جامع بني في nas‏ ومن 
ثم Jb‏ جامع عمرو وهو الجامع gull‏ 
الذي تقام فیه الصلوات وتعقد في الجب 
والاچتماعات. 

bs‏ هذا العصر قاح gil‏ أيوب آحمد محمد 
Be‏ وة A‏ 
abel‏ واجهته الرئيسية وصارت تعرف لذلك 
ب(رقية أبى آیوب). 

By‏ عهد خمارويه بن آحمد بن طولور 
اجتاح جامع عمرو حریق سنة AY VO‏ دمر 
معظم القسم الذي بناه عبدالله بن طا 
فآمر خمارویه بعمارة الجامع وترمیم 
واعادته إلى ماکان علیه. 


الجامع ف العهدین 
الاآخشيدي والغاطمي 


وقي عهد اللاخشيديين تم طلاء آعمد 
الجامع بماء الذهب وآقیمت صومعة 3 
له لذن RL‏ 

وفي العصر الفاطمي لم یفقد جامع عمرر 
مکانته رغم قباد الفاطمیین Lash‏ القاهر 
والجامع الأزهر فقد ظل جامم عمرو وهم 
إا ا ال قاه ي 


ds‏ ۱ه حیث ادخلت في عمارة الحرم 
الشریف مساکن زوجات النبي» وادخلت دار 
عمرو ودار ابنه عبدالله في رقعة جامع 
عمروء وک ذلك زود کل منهما یمحراب 
مجوف وتشابه التصمیم العام بينهما من 
هه و er Secor‏ 
الظافر آثرها الکییر ف عمارة الساجد 3 
مصر. 

وقد آقام قرة بن شريك في جامع عمرو 
منيرا من الخشب كان بداية لإقامة المنابر في 
مساجد مصر كلها بعد ذلك. 


عمارة الجامع في 


وف العصر العباسي استمر الاهتمام 
بعمارة جامع عمرو بن العاص حيث قام 
صالح بن علي بتوسعته من الشمال الغربي 
ES RAS‏ العوام Pre‏ 
الله عنه — والتي كانت تقع إلى الشمال 
الشرقي من الجامع» آما د 5 الأساسية 
للجامع في هذا العصر فتمت على يد عبدالله 
بن طاهر والي مصر من قبل الخليفة المأمون 
سنة ۲۱۲ ه- ۸۲۷ وکان الجامم قبلها 
طوی لا وضیقا فقام عبدالله بتوسعته من 
جهة العرض حيث آضاف إليه من جانبه 
الجتوبي الغربي مساحة تعادل مساحته 
قبل A BA‏ اش 
el‏ وحتدت رازن yaya bdo‏ 
وبهذه الزيادة استقرت حدود الجامع حتی 
الوقت الحاضر وصار الجامع على هيكة 
مریع منتظم طوله نحو ۱۲۰متراً وعرضه 
نحو ١١‏ ١أمثار.‏ 

وكان اتساع جامع عمرو يعد عمارة 








العدد ۲۷۰ ہ 


جامع عمرو فقال: 


لقد مدت لمسلمة الليالي 

على رغم العداة مع الأمان 
وساعده الزمان يكل سعد 

وبلغه البعيد من الأماني 
أمسلم فارتقي لازلت تعلو 

على الأيام مسلم والزمان 


وكم لك من مناقب صالحات 
وأجدر بالصوامع للأذان 

gis‏ تجاوب الاصوات فيها 
إذا ما الليل ألقى بالجران 

كصوت الرعد خالطه دوي 
وأرعب كل مختطف الجنان 


وقد سبق بناء هذه الصوامع بناء المآذن 
الأربعة ذات التخطيط المربع التي أقيمت 
سنة١‏ 9ه بالحرم النبوي الشريف في الدينة 
المنورة في عهد الوليد بن عبدالملك» والتي كانت 
مقدمة للمكذنة المصرية الأولى التي أقامها 
«قرة بن شريك» ف جامع عمرو نفسه 
العام —a4‏ وحینما هدم الجامم وأعاد پناء 


من چدید. 
توسعه عبدالعریز بن مروان 


عندما تولى عبدالعزیز بن مروان حکم 
مصر من قبل أخيه الخليفة عبدالك بن 
مروان آجری بالجامع عمارة تضمنت 
توسعته وعمل على أن يوفر للمسجد وسائل 
الهدوء والوقار فرتب به قراءة للصحف وکان 
آول من فعل ذلك ومما يذكر هنا أن 
عبدالعزیز بن مروان دخل المسجد يعد أن 
انتهت أعمال التعمير والتجديد فيه قلم يعجيه 
آمر المصلين فأمر بقلق أبواب السجد وعدم 
السماح sod‏ بالخروج منها واستدعى 
الصلین فردا فرداً فسأل آحدهم: هل أنت 
متزوج؟ فقال: لا. فأمر بأن یزوجود» وسأل 


آخر: آحججت؟ فقال لا فأمر Gl‏ يحججوه. 


وسال آخر: آعليك دین؟ فقال نعم» فأمر بأن 
یقضوا diss‏ قأصبح مسجد عمرو بعد ذلك 
عامرا بالخبرات. ۱ 

وقد استوحت عمارة جامع عمرو في كثير 
al else‏ 
في المدينة النورة» والتي تمت في عهد الوليد 


ل 


» 





RAS En رت و‎ ey اتکی‎ 


وقد ذكر المؤرخ الجيبرتي أن مراد بك 
صلى بالجامع بعد إتمام عمارته اخر جمعة 
من رمضان سنه۱۲۱۲ هب وأحيا بذلك 
التقليد الذي Sak 3 lus‏ الفاطميين إحياء 
لذكرى عمرو بن العاص مؤسس الجامع 
والذي توفي في ليلة عیدالفطر المبارك. 

ون عهد محمد علي آهمل السجد حتى 
سقط Sl lat‏ ةة 


MAA AT:‏ على الرغم من 
الاصلاحات التی آجراها فیه. 


وقد تولت بعد ذلك لجنة الآثار العربية 
ومن بعدها هيئة الآثار الصرية أعمال صيانة 
وترميم الجامع ليظل رمزا لشموخ العمارة 
الاسلامية في مصر وغيرها من البلاد 
الاسلامية 








المراجع 





-١‏ العمارة الإسلامية ‏ د.كمال الدين 
سامح مطبوعات معهد الدراسات 
الاسلامية. 

—Y‏ عواصم مصر الاسلامية س حسن 
الرراز - سلسله «کتاب الشعب». 

۳- الآثار الاسلامية - مطبوعات الهيئة 
الصرية العامة للتنشيط السياحي. 

8- جريدة العالم الاسلامي - ۱۷ 
ذوالقعدة ۱۵ ۱۶ه-۱۷ آبریل ¿VAGO‏ 





القبله وإعادة بنائها بعمد وعقود جدیدة 
وف عهد السلطان منصور قلاوون جددت 
عمارة الجامع. وآجریت تجدیدات آخری له 
في عهد الناصر محمد بن قلاوون وتعتبر من 
وجهه النظر الأثرية والفنية من آهم الأعمال 
التي آجریت للجامع في العصر الملوکي. 
باهتمام الولاة اللهم الا في عهد مراد بك الذي 
تولى حكم مصر قبل دخول الفرنسيين إليها 
واعداده الصسلاة ونمت عمارته 3 
VA Wa ۲‏ م»وقد آعادت هذه 
العمارة للجامع آهمیته حسث آعید بناژه من 
جديد وتم نبییضه وتجديد سقفه وفرشه 
بالحصر وتزويده بالقناديل. 








الفاطميون على عمارة الجامع وتجميله 
وتزويده نالات الفخم حتى بلغ أوج 
آزدهاره. وقد تمت أهم الأعمال في e‏ 
الحاكم بأمر الله حيث جدد بياض المسجد 
ally‏ رواقين على (كمد) من حجر بدلا من 
الأعمدة al‏ لخشبيبة وأمر بأن یزود الجامع 
بألف ومائتين وثمانية وتسعين مصحفا 
شريفا بعضها مكتوب بالذهپ. كما آمر 
باقامه «تخور» ضحم ¿LY‏ الجامع تکلف 
ماثة آلف درهم ley as‏ الجامم 3 
تال همکد زیت د رين تدای 
بمذبر كبير فأقيم منبر ذهبي فخم نقلة 
بالاسکندرية, وظل جامع عمرو محتفظا 
بالنیر الخشبي الذي آقامه قرة بن elo pia‏ 
بعد pie‏ الحرم النبوي في المدينة النورة. 
وف عهد الستنصر بالله تمت Suc‏ آعمال 
لتجمیل وتعمیر مسجد عمرو وزود الجامع 
cala‏ كما رود نت انیا 
أخريان Yao od‏ عهد الأفضل 
امن يكن اسان عرقت ان 
TOT‏ از ای 


حريق هائل 


وفي نهاية العصر الفاطمي تعرض جامم 
عمرو لخسائر كثير يسبب الحريق الهائل 
الذى آشعله الام «شاور» وزير الخليفة 
العاضد آخر الخلفاء الفاطميين في مدينة 
الفسطاط لیمنم دخول قوات عموري ملك 
en ln le‏ انان هذا 
الحریق في الجامع حتی آمر الناصر صلاح 
Gal‏ الا شوه nu ee‏ 
er. A‏ 


العمارة في العصر المملوكي 


وعندسا چساء العضر الملسوگي اهتم 
سلاطین الماليك بجامع عمرو فأجريت به 
بعض الاعمال بقصد الترمیم والتجمیل 
والصيانة» فقام ze‏ الدین elas‏ بعملیات 
تجدید شامله في الجامع. وقام الظاهر 
بيبرس سنه۱ ۱۱ هب بهدم واجهة إيوان 





vun 4 


























لقد آثارت حرب الخلیج الاخيرة اهتماما 
Ll le‏ فاق الامتمامات السابقة في حروب 
دامية جرت في العالم بعد الحرب العالمية 
الثانية (۱۹۳۹ (V4E0_‏ وقد نشبت هذه 
الحرب بسبب غزو النظام العراقي للكويت 
واحتلاله له في فجر الثانى ا 
العام > وامتناعه عن ola‏ 
استجابة لقرارات مجلس الأمن التي بدأت 
منذ اليوم الأول لغزو الكويت واستمرت 
حتى يعد انتهاء هذه الحرب ووقف إطلاق 
النار في ۲۸ فبرایر ۰۱۹۹۱ وقد فاقت هذه 
الحرب في آثارها الإقليمية والدولية الأتار 
التی خلفتها الحرب (السراقية الايرانية 
۰)۱۹۸۸-۰ فهه الحرب التی تسمی 
حرب الخلیج الأولى قامت بالدرجة الأولی بين 
جيشين وبلدين هما (العراق وایران 
وحصل العراق خلالها Je‏ دعم شبه مطلق 


من دول عديدة عربیه واسلامیه وغربیه 


“e 
0 














الدروس المستقادة 

ودروس حرب الخليج كثيرة ومتنوعة 
AS EAN‏ 
الأیعاد الحضارية لحضارات متباينة 
متصارعة على مدى القرون, كما أن دروس 
Arte‏ سوه 
بالحدود الجفرافية للصراع. فان الاستفادة 
منها لا یمکن أن تقتصر Je‏ الذین la gala‏ 
وقرروا حدودها Las] y‏ تتعدی ذلك إلى 
ll casilla pl‏ 
في alle‏ مزدحم بتضارب الصالح وتقاطم 
التوجهات وتقایل الضفائن والاحقاد, وقد 
تکون استفادة الشعوب أو الحكومات التی 
كانت تبتعد عنها مسافة بعدت أم قربت آکثر 
من تلك التي تورطت فيها ودفعت الثمن 
AS CA‏ 
الراهن تتصدر صفحات الصفم الأچنبی 3 
والعربية. لقد كان لسیاسات الرئیس العراقي 
صدام حسين التي تتصف تتصف بالجازفه والتهور 
والاحقاد عن الشعوب الجاورة دور آساسي 
في اظهار صورة العراق الخالفة لطبیعتها. 








el‏ الات 
املتزايدة بضرورة فکها شريطة أن يتم 
الإشراف دوليا على توزيع المساعدات 
والموارد على الشعب بإشراف دولي وضمن 
القرار (VAA)‏ وشو القرار الوحيد الذي لا 
فبوض EA MENA E‏ 
بالتطبيق» كما يصر الجتمع الدولي de‏ حل 
قضبه قضبة الأسرى والمحتجزين خ لدف المراق 
شرع وقت ممکن. حتی يمكن فك القاطعة 

الدولية. 





وشرقية (وعلی رأس هذه الدول دولة الکویت. 
التي قدمت للعراق کل دعم JUS‏ حربها مع 
إيران)» بینما كان الهدف من الحرپ اسقاط 
الشورة الإسلامية في ایسران التي حققت 
انتصارها یوم ۱۱ فبرایر e AV‏ وشعر 
العديد من الحکومات الاقليمية وغيرها بآنها 
مهددة بالسقوط OY‏ الشورة في إيران أعطت 
Lai Lila‏ للشعوب الجاورة لتفجر غضبها 
casta‏ فلبلا عن را 
شعوبها» واعتقد النظام العراقي أنه بغزوه 
للأراضي الإيرانية في صبيحة يوم ۲ سیتمر 
العام ۱۹۸۰ إنما يقوم بمهمة نيابة عن 
eL RR BAR‏ وإذا كانت هوت 
الخليج الاولی (الحرب العراقية الإيرانية) 
كلفت الشعبين الإيراني والعراقي 
الخسائر في الأنفس والأموال (والتي فاقت 
Hera‏ في البلدين ب ٠١‏ مليسار 
دولار) وقد ترکت الحرب Kal‏ اجتماعية 
ونفسیه 4 واقتصادیه مضره ف في البلدین فان 
حرب الخلیج الثانيةء قد دمرت البقية الباقية 
من |مکانات العراق الاقتصادي؟ة والبشرية 
والعسكرية. ففي أيام قليلة تمکنت الطاثرات 
ee‏ وال نس 
atasca ssl‏ 
العراقيةءوالتي شملت الصانم الحربية 
ومحطات تولید الفاق الکهربائية ومصان 
النفط والصانم الکبری» وطال التدمير معظم 
الچسور المهمة والطرق في العراق jul‏ 
إضافة إلى التدمير الذي آلحق بالنشات 
العسکریه .كالقواعد الجوية ومخازن السلاح 
والوقود ووسائل الاتصالات المدنية 
SUSE NEE UL,‏ 


ماساة الحرب على الشعب العراقی 

إن slat‏ الق اد لا في الدمار 
الذى تعرض له العراق فحسپ. La] y‏ لهذه 
الأساة وجوه Suse‏ منهاء استمرار القاطعة 
التي حولت الشعب العراقي إلى شعب فقير 
يتعرض لخطر المجاعة والمرض والتدني 
الحضاري بشكل لم تتعرض له احدى 
شعوب الارض في تاريخها ll‏ وقد 
أفادت المقاطعة النظام العراقي كثيراً لتشديد 
AS‏ الشعب والسيطرة على المتبقي من 
اقتصاد البلد وتقوية سلطته.!لا آنها آاضعقت 
تال BER‏ الشهبينة رركت الاش 
مشفولین بزادهم اليومي, ومازالت الدول 


26 العدد ۳۷۰ _ ۱ 





























مجرى أحدى الترع الكبيرة وسلطه على 
الأنقاض ليزيل معالم الدينة, كما استخدم 
آسراه بدلا من دواب الحمل, حيث أمرهم 
als‏ 


الأسرى في عهد البهود 

اما اليهود لا یزاون AST‏ الاقوام غلخلة 
ووحشية وهمجيت, فكانت مصاملتهم 
تساه ا ا ر ا 
قسوة من الشوریین» فحینما هزم اليهود 
الكنعانيين قتلوا كل من استطاعوا قتله منهم 
وسبوا من بقي حيا من نسائهم؛ وقد اعتاد 
N a‏ 
أحرزوا نصرأ في حرب. وكذا قتل الأطفال 
ای تقو وس سای 
والنشأت. ويروي التاریخ أن الیهود کانوا 
يشترون الاسری الذین آسرهم الفرس عندما 
ar‏ الس اا و 


قضية الأسرى بين الحرب 
العالية الأولى والثانية 

بعد انتهاء الحرب العالمية الأولى» ظهرت 
ee‏ وم تما م ديك تلقال 
يضمن سيادة القانون ونبذ الحرب. فتم 
تؤقيع ميشاق عصبة الأمم: والتي نصت 
مقدمته على تعزيز التعاون الدولي وتحقيق 
السلم والأمن الدوليين» وكان طبيعيا أن 
يشرع العالم في إعادة النظر في «اتفاقية 
VAYA Ús‏ بعد آن LS‏ مدن ade‏ 
A E A EAN‏ 
latas Jail‏ 
دراستها والعمل على وضع ضمانات 
¿salas aaa a‏ 
وکرامته وحقوقه» وبعد نحو أربع سنوت تم 
توقیع اتفاقية جنيف في الثاني phe‏ من 
اغسطس العام ۱۹۶۹ ولا شك آن هذه 
Saale a‏ 
فرضتها ظروف الحرب العالية الثانية, كما 
انها dla‏ ماه as NA is‏ 
إدقال التصدیلات اللازمة «galo‏ وکان 
موضوع آسری الحرب خاض مراحل عديدة 
عبر التاریخ وتطور طبقا لظروف الجتمع 
«yal!‏ وبالفعل جاءت القوانین والعاهدات 
الدولية لتحکم وتمنم الحرپ فقد وضعت 
لها قواعد» ney‏ تاريخ الحروب تطورت تلك 





الأسرى في عهد حمورايي 

الأسرى حسنة» وکان العبید یمنحون بعض 
مسؤولا عن دفع أجر الطبيب الذي giles‏ 
العبد وكان مسؤولا عن إطعامه دون مقابل 
في حالة مرضه وشيخوخته. كما كان من 
حق العبد أن يتزوج من حرة؛ فيكون أولاده 
أحرارا. وكان من حقه أن يتملك العقار 
القيام ببعض الأعمال التجارية؛ وكان 
يمنحه dejo‏ من الربح؛ حيث يمكنه فيما بعد 
أن.يشتري حريته. 


الأسرى في عهد الأشوريين 
حالاء إن كان الأشوريون اصحاب dile‏ 
وقسوة, فإذا دخلوا مدينة دمروها وتفذنوا 
في وسائل قتل وتعذيب أهلها والتنكيل بهمء 
OLS;‏ الأسير يعتبر عبداء وكثيرا ماقام 
الأشوريون بقتل جميع أسراهم تخلصا من 
أعباء إطعامهم أو إذا خشوا من أن يشكل 
الأسرى خطرا على مؤخرة جيوشهم» وكان 
ملوك أشور يرأسون هذه المجازرء 
فيأمرونهم بالركوع ثم يضربون رؤوسهم 
بالهراوات أو تقطع رقابهم بالسیوف, بینما 
يقوم الكتبة باحصاء القتلی من أسرى 
lle‏ ا ا او ج 
الجند من الأنفال. ویذکر التاريخ أن الملك 
الأشوري سنحاريب الذي تولى العرش 
العام .۷۰۱ قبل الجلاد اه استتول suce‏ 
اه كيل ee‏ ینف 
ses‏ كما قا 
posts‏ مدينة بابل وسواها بالارض وحول 








قضية الأسرى عبر التاریج 

تطورت قضية الأسری عبر التاريخ 
لحدیث, تطوراً كبيراً في موضوع معاملة 
أسرى الحرپ. من القتل والتعذیب 
والاسترقاق, ال معاملة نصت عليها 
القوانین والمعاهدات الدولية لتقنین معاملة 
الأسری وصون حياتهم وبدنهم وحقوقهم 
BB la BEE‏ كانت 
a‏ الأسری 3 استعبالهم 
واسترقاقهم واستغلال قوتهم وتسخیرهم 
في السزراعة بدلا من قتلهم وتعذیبهم, فقد 
لجأ المنتصر في الحرب إلى إسناد الاعمال 
الشاقة إلى الأسرىء مثل إقامة الجسور 
وشق الترع وإقامة الطرق وأعمال البناء 
dd‏ 
al deus a al‏ 
بعض السدول الحروب» وهذا ما فعله 
المنتصر ol pula‏ 


الأسرى في عهد السومریین 

ومن ذلك ما یعرف ب (لوحه العقبان) 
التي خلدت ذكرى السومريين على دولة 
(أدما) العام ۲۹۰۰ قبل الميلاد» حيث سجل 
نوق dla‏ 
أسراهم» ومنها (لوحة النصر) والتي تحكي 
انتصارات آحد ملوك الدولة السومرية على 
أعدائه وآسره لثلاثة ملوك وتكبيلهم, 
ويحدثنا تاريخ السومريين عن بيع أسراهم 
عبيداء وذبحوهم خلال المعارك عندما كثرت 
آعدادهم, كما اعتاد السومريون ذبح عشرة 
من الأسرى قرباناً لآلهتهم ولإظهار قوتهم 
وإدخال الإرهاب في نفوس أعدائهم وقد 
امتلأت قصور الملوك السومريين بالعبيد 
من الأسرى واستخدموهم في الزراعة 
وخدمة العابد. حيث كان الأسير يستعبد 
ویصبح ملکاً لسيده يفعل به ما يشاءء وكان 
السيد يعاقب أسيره بقسوة بالغة إذا ما 
حاول الهرب؛ ثم sh‏ السومريون أن يظل 
العبد قوياً ليقدر على آداء الأعمال التي 
يكلفوه بهاء فبدأوا في تحسين معاملتهم, 
وبدأت تستقر للعبد حقوقه dll‏ فدخل 
في المعاملات التجارية وكان بوسعه أن 
يستدين النقود ويشتري حریته» ويروي لنا 
التاریخ أنه في هذه الأونة كان سعر العبد 
أقل من الداية. 


العام ۱۸۷۶ لتنظيم أحوال الآسرى» إلا آن 
فوا ال روو ون 
العام ۰۱۸۹۹ عقد مؤتمر لاهاي وجری إعادة 
بحث تنظيم أحوال الأسرى» الا أن الحرب 
العالية الأولى أثبتت عدم كفاية العاهدات 
والمؤتمرات السابقة عليها لحماية الأسری, لذا 
عقد اجتماع digs‏ في جنیف العام NAVA‏ 
لتعدیل اتفاقية الصليب الأحمر وتم وضع 
نظام کتامل العاملتة الأسرى تله حميم دول 
العالم الشارکه في المعاهدة silly‏ لم تشارك 
Er ellas dE‏ 
تعریفاً للأسیر وهو کل شخص يقع في يد 
gual‏ بسبب عسكري ولیس يسيب جريمة 
ارتکبها» وشمل التعريف آفراد القوات 
النظامية البرية والبحرية والجوية. وکذا آفراد 
متا ی اه رل Lala‏ 
ضرورة أن یقود الیلیشیا شخص مسؤول 
وآن یکون لهم شارة خاصه تمیزهم» Oly‏ 
یحملوا السلاح علنا Gly‏ براعوا قوانین الحرب 
وعاداتهاء. حتی تتوافر لهم الحماية القانونیه 
الدولية ویعامل وا معاملة آسری all‏ 
وتؤكد النزعة الحضارية العالمية لمعاملة 
الأسرى ورعاية شؤونهم. من JUS‏ اتفاقية 
جنيف العام ۱۹۲۹ أنها أقرت الواد على 
وجوب اتخاذ الإجراءات اللازمة للحفاظ على 
نظافة العتقلات التي يودع قيها الأسرى» 
وضرورة توفير الشؤون الصحية فیها ومنع 
تفتی الأمراض وتوقير المعدات والآدوية 
اللازمة للاستحمام والنظافة الشخصية, 
وتوقير الوقت لهم للرياضة والمشي في الهواء 
الطلق» بل إن الاتفاقية نصت على ضرورة 
ile‏ المععقيات ق dels‏ 
أن تتوافر بها الوسائل والآدوية على نفقة 
الدولة الآسرة. كذلك آوجبت الاتفاقية على 
الدولة الآسرة قرز المرضى والمصايين 
بأمراض معدية وعزلهم. وأجازت للدول 
التحاربة الاتفاق على الاحتفاظ باطباء 
وموظفين صحيين 3 معسكرات الأسرى 
للعناية بأسراهم. 

واستمرت معاهدة جنيف بشآن آسری 
الحرب في دراسة أوضاع الأسرى وعملت على 
ضمان أقصى قدر ممکن من حقوقهم, 
فآوجيت على الدول المتحاربة الإعلان في بداية 
الحرب عن طرق اتصال الأسرى بأهلهم 
وآوطانهم وإبلاغ ذلك للمعنيين بالآمر وكذلك 
التحديد والاعلان عن عدد الرسائل التي 


التحاربة» فكانت فوضى وهمجية ودماراً 
وقد نشأت تلك القواعد بحكم العرف في 
البدايةء ثم عقدت عدة معاهدات في مراحل 
تطور البشرية. حيث بيدأت المماهدات 
العسكرية بتنظيم اتفاقات تسليم وتبادل 
EUER E ES.‏ ای 
والدنیین» ثم جمعت هذه القواعد cute) y‏ 
صیاغتها الحكومة الفرنسیه ما بين عامي 
(۱۷۹۲ و ۱۷۹۲) بشضأن cg pol‏ الحرب. 
وکذا القواعد التي آصدرتها بریطانیا وفرنسا 
آثناء حرب القرم وقد تحولت معظم القواعد 
العرفية إلى معاهدات ثنائية مکتوبه» ولعل 
آهم تلك العاهدات هي (معاهدة جنیف العام 
۶ وجری تعدیلها العام ۱۹۰ ثم 
العام ۰۱۹۲۹ Sun‏ نظمت تلك العاهدات 
معاملة الأسری والجرحی خلال الحروب 
البريةء ثم تم تطبیق ميادكها على الحروب 
البحرية بمقتضی اتفاقية clay‏ العام 
۵۹ و ۱۹۰۷ وهذه المعاهدات تتسم بآنها 
ملؤمة للدول اللومنة عليها فقطء أما Ash‏ 
فيعد ملزماً لجميع الدول» وقد عقدت أول 
معاهدة صداقة لتنظيم معاملة الأسرى العام 
۵ بنن الولایات التحدة ووروسياء.حيت 
تفقت الدولخان Je‏ معاملة الاسری Lolas‏ 
LEY‏ ومنعت حبس الأسری في السجون أو 
وضع القیود في أياديهم. وآقرت اعتقال 
الأسری بشرط أن تتوافر في العتقل الشروط 
الصحية:. كما اقترطت العاه دة اعطاء 
الاشتزى شرضه الريناضة LEA‏ 


اطعامهم من طعام الجنود. وتلا هذه 


العاهدة معاهدات آخری, قفي العام ۱۸۷۰ 
تم توقيع معاهدة بين المملكة التحدة وقرنسا 
حيث نظمت هذه العاهدةافتداء الأسرىء على 
أن تقوم الدول المتحارية بدفع الفدية وليس 
الأسيرء ثم عقدت معاهدة ثالثة في بروکسل 


$ 








A الور‎ og E 
والوسطی ماسي والام الحرب» حیث كانت‎ 
الحرب فوضی لا تحكمها قوانين أو قواعد.‎ 
his وكانت عيارة عن مجازر وحشيت.‎ 
لكين‎ BL A و‎ 
الإنسان» وکان لظهور الادیان السماویه آثر‎ 
كبير في هذا لتطور فضلاً عن التطور الفكري‎ 
والاجتماعى» فظهرت آفکار نادت يضرورة‎ 
sal cs الكت عق‎ ET وف‎ 
من الحرب» وتحريم أعمال القسوة دون‎ 
ميررء وأدى ذلك إلى تطور قواعد الحرب‎ 
وتنظيم حقوق وواجبات الحاربین حتى‎ 

Su alas 


jas‏ الاتفاقیةه 

فقد نصت اتفاقية الصلیب الأجفن العام 
مع على وجود قیام الدوله بابلاغ قواتها 
all‏ الا تان pill ee‏ 
والجرحى أثناء الحرب: وإصنار تعليمات 
تتفق وقانون الحرب لتحقيق ذلك. والعمل 
على إلزام الجيوش بذلك» كما آوجبت المعاهدة 
إلحاق مستشارين قانونيين بالجیوش 
لارشاد القوات المسلحة يحقوقهم 
lc sl ls‏ غاا 
في قوانینها على JS Giles‏ من یخالف قانون 
الحرب سواء من رعاياها آو من الجیوش 
SEEN pce er ese a‏ عل انار 
تفیل A‏ ارام ا تون 
aa easel‏ 
معاقبه من Y‏ یلتزم بقانون الحرب. 
ولا سیما الأسرى المخالقين لهذه القواعد, 
ومن أمثلة تلك الخالفات. الاجهاز على 
الجرحی - السرقات أثناء العمليات العسكرية 
— وهذه المخالقات قامت بها القوات العراقية 
علانية أثناء عزو دولة الكويت. 

وقد اتجه القکر العالی في أعقاب الحرب 
العالمية الأولى والثانية إلى معاقبة مجرمي 
الحرب الذين آخلوا بقوانين الحربء كما اتجه 
إلى التفرقة بين جريمة إشعال حرب Aso‏ 
وجرائم الحرب التي ترتكب آثناء الحرب. 


قضية الأسرى ین القوانن 


والمعاهدات الدولية 
لم تكن الحرب على مر العصور خاضعة 


لقوانين آو معايير أو مقاييس تلتزم بها الدول 


a 





القائل بقتلهم. كما رفض الرسول الکریم 
التمثيل بالاسریی إذ تقدم أحد الرجال بنزع 
ثنيتي سهیل بن عمر فقال Yo‏ آمثل به فیمثل 
الله بي وان كنت نبیا». 

وقد انحصرت معاملة السلمین للأسرى في 
مبادلتهم بالاسری من المسلمين أو اطلاق 
سراحهم مقابل فدية أو من دون فدية. وقد 
نزلت [الآية PV‏ الکريمة في سورة الأنفال 
(ما كان لنبي أن يكون له أسرى حتى يثخن 
في الأرض تريدون عرض الدنيا والله يريد 
الآخرة والله عزيز حكيم) كما أوضحت ا[ لاية 
4] في سورة محمد حكم الأسير فقال تعالى: 
(فإذا لقيتم الذين كفروا فضرب الرقاب حتى 
إذا اتخنتموهم فشدوا الوثاق فإما Lie‏ بعد 
clad Lol y‏ حتى تضم الحرب آوزارها)» كما 
حث الإسلام على Fie‏ الرقاب كثيراء وأمر 
بحسن معاملة الأسرى فيقول صل الله عليه 
وسلم: «اكسوهم مما تلبسون وأطعموهم 
Las‏ تطعمون». | 


من هنا لابد من التسلیم أن الانسان قد 
فطر على الخير والشر معا.. وآن الحرب 
الال ls Las‏ متفه ر 
قیام الساعتة.. oly‏ الصراع نين الخبر والشر 
ad‏ رنه عل غاي 
هذا الكوكب السمی > (الارض). 

Na‏ اه قراءة انوس الق 
la‏ مفکرو الدول التي خاضت حرب 
sl‏ الك رة 
المتوقعة منهاء إن الفائدة تصبح ذات دلاله إذا 
Las ula‏ كفا N‏ 
Sab‏ قرف ان jala‏ 
لانهم امتلکوا الارادة والقدرة» بل إن العبرة في 
الاستفادة من هذه الدروس لتغییر الواقم 
وتحویل الحقاثق الجردة pally‏ المفهومة 
والظاهرة إلى حقائق تجسدها إرادة الواقع 
ويكشف عنها آداء الأمة إن النظام العراقي 
الذي لم يراع ما جاء بالشريعة الإسلامية ولا 
اا ا ن حالف نكل الها فدات 
والمواثيق الدولية بشأن الأسرى الكويتيين 
التي دخلت عامها الرابم» هكذا فان قضية 
اف ل LE‏ فل الماح ال 
والدولية لإجبار النظام العراقي على فك قيد 
الاسری دون اعتبار. 
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والحریه. 

وحينما دخل الإسلام الجزيرة de all‏ 
تغيرت أوضاع الأسرى ضمن تغير شامل من 
حيث العقيدة والنواحي الاجتماعية 
والمعاملات وغير ذلك» وكان الإسلام يحث 
على معاملة الأسرى معاملة حسنه. وقد 
يتناول القرآن الكريم شؤون الأسری, في 
بداية ظهور الإسلام. إلا أن الرسول صلى 
الله عليه وسلم عمل بنظام المفاداة, ولم يلجأ 
إلى القتل إلا في حالات نسادرة, فقد أوصى 
الرسول أصحابه خيرا بأسراهم يعد 
انتصارهم في معركة بدر كما شاور المسلمين 
في أمر الأسری» وانتهوا إلى قبول الفدية» ولم 
يأخذ الرسول صلى الله عليه وسلم بالرأي 





يسمح بها شهريا واتباع أقصر الطرق 
لنقلهاء ومنعت الاتفاقية تأخیر نقل رسائل 
الأسری أو منحهم من AUS‏ وعدم اتخاذ 
ذلك موضوعاً Lasts‏ كما اوجبت LILY‏ 
على الدولة الاسرة السماح للأسير بارسال 
رسالة بريدية لأسرته خلال آسبوع daly‏ من 
وصوله إلى معسکر الاسر» وكذلك فق حالة 
مرضه والسماح بکتابتها بلغة الأسير وأمرت 
الاتفاقية أيضاً السماح للاسری بتسلم 
الطرود البريدية التي تحوي الاطعمة 
EEE NL‏ ال رسای ارات 
والطرود والهدایا والواد العينية من الرسوم, 
كما آجازت الاتفاقية للأسری حق إرسال 
البرقيات إلى ذویهم عند الضرورة وتلقي 
الکتب والجلات على أن تخضم للرقاية. ٠‏ 


das‏ الأسرى 
والآديان السماویة 
مع ظهور السيحية» دعا السيد المسيح إلى 
تحرير الأرقاء والعبيد والاسری» وعلی الرغم 
من أن المسيحية لم تحرم الرق إلا أنها 
ساعدت على تحسين أحوال العبيد والرقيق 
5 وتكاثرت في ظل هذا الدين أسباب 
تكرير Eee‏ 
وأعطت المسيحية للرقيق المزيد من الحقوق 









وعلم النقس الجنائي ذ 3 ؛ الفكر العاصی, اهو ٠‏ الإنسانية, تج as‏ معرا فة مداخل ۳ مخار € 
الفكر الادي وأتصاره. وفیما انتهی إليه من 
نتائج عن حقيقة نفس الإنسان ومكوناتهاء 
۱ وحينثذ نجري برها بمیزان ن الشريعةء وهي 
4 في غنی عن cells‏ ولکتها فرصة 4 كي Jets‏ 
كمال الشرع ومحاسته.. یقول تبارك ra‏ ۱ 
els)‏ الدین القیم ولکن En‏ النباس لا ۰ 
e re fa (Gos a‏ 
Jes Sciences humaines Las‏ 1 0 
آهمها على الاطلاق ple‏ النقس Psycho-‏ 0 


سیر وا ا ull‏ البشرية له تاريخ طویل, a‏ 
E‏ ويذكر أن قلاسفة الاغریق القدماء da‏ 
- رآسهم الشاهیر آمخال ایبو قراط و سقراط ا 


وآفلاطون وآرسطو» تحدثوا عن ~~ 
بوصفهم ess‏ تقوس فا فاسدة at‏ عيوب ۱ 


a. Mae on اتجاه ة‎ 





com‏ الشواهد الجسدية. en‏ ش 


کو التفس : ذات ت اليو J‏ لإجرام امية y‏ وخر En‏ . 


الکواکپ. ‏ 8 >“ 
x‏ بداية من التصف ٠‏ الآخير القرن a‏ 1 


ودولاشمبر ارو منتجين الف E‏ | 


الفکري والادي الذي يبحث في الاستدلال 2 











de asl من علم طبائع المجرم والذي يعد‎ dad 
3 وهی‎ > E الإجرام‎ th فروع‎ 


ple‏ ت 





a‏ النفس A,‏ بطم تفه 
ا إخصساءاته وا ستنتاجاته, 





وذلك في ب سبیل 


و آهه 





. كذلك علم الاجتماع والتاریخ... إلخ.‎ ‚logie 
دراس فلم‎ PRE 
. الذي يبحث في‎ Arthropologie الاتسان‎ 
الجنس اليشري وتطوره وأعراقه‎ ¿Jal 


g 





وعاداته ومعتقداته. وعلم الفراسه Phys-‏ 
jogroinonie‏ 23,1 الزا اج والخلق في 


ملامح الاتسان» آو حتی ale‏ | لجنس S€X-‏ 
ar | 3‏ آو غير ذلك من عطقم آخری < حسپ 


ومن متطلق اعتبار ان عم النفس ن الجنائي 


يدرس — يصفة جوهرية - ساس النزعة 


الإجرامية في النفس البشرية فإنه من 
العبث أن يركز علماء الجيل على الفكر الذي . 
یسقط من ) حسابه ا النفسي q‏ 


عناضر التشاط النفسي للانسان:: 


۱ وقبل ان الإسلامي > على طبيعة التفس ونوازعها من خلال العيوب 7 
ale 2‏ = 
ومع plo‏ القرن التاسع عكر ذهب العالان ga‏ 
لافاتیه وجال إلى القول إن الخلل في التکوین : ٠‏ 
al ۱‏ للإنسان من شانه أن يفدي ال po‏ 
ضعف خلقي.. وأضاف العالم موریل أن ٠‏ 
+ مصدر جتوح الاتسان ن إلى الجريمة هو ل 
.۳ ب الاتجاه العللان ماجنان Sale,‏ ل 
ds Bate ole‏ العام ۱۸۷۱ زاع صيت الطبیب wi ur‏ 
sar Mo‏ بفضل أبمائه ا ern‏ 





حقيقة واقعية آقرها رب العزة ‏ 
بقوله (وما آوتیتم من العلم u a‏ 


قلیلا) [الاسراء - [AO‏ ومن ‏ 


العلوم التي نحیذ القاء الضوء 
علیها -من منظور الشريعة - 


+ وذلك‎ ies 
٠ الشرع‎ ollas جوانت ا معرفة‎ 


الحنیف تغطية شاملةء تزيل ‏ 


ذلك ٠‏ اللبس والغموض الذي 
آفرزته مذاهب اصحاب En‏ 
الفلسفي الحثالي والواقعي ‏ 
والتجريبي والمادي» حول | 
حقیقه حقيقة النفس البشرية . 
وتکوینها الفطري. 5 ax‏ 
افكارهم على حاقيقة 3.38( حقيقة الجسد | 


الروح و وحقيقة حقيقة نة ارتباط Em‏ ۱ 
plo‏ في كل نشاط 0 په ١ ae a‏ 





ER 


pastas Ape بقلم‎ | 


ie 30 


إلى حاجة سواء کانت مأدية آو ds gins‏ 


ويكون هذا الشعور مصحوباً بالم تحس به 
النفس طيلة بقاء تلك الحاجة معلقة دون 


اشیاع. ويقطع الآلم لدى الإنسان اتزانه 


الشعوري» فیصاب بسالانفعال, »> ویصیح 
4 حرص الاتسان على رقع هذا الالم عن نفسه 


ee 


. الالم... 


ویفرق علباء القن ى ال ا 
E‏ ادا که Ge‏ 
بنقص معين في خصوصية بدنية آو أكثر, 
disks 5 5‏ عضوية آو SI‏ وما یصدق على 
الجسد یصدق HAS‏ على النقسء بمعنی أن 
النفس یعتورها La‏ نقصان في عنصر من 
عناصرهاء والعناصر المكونة للنفس الانسانية 
ثلائة: هي الفکر. والشعورء والارادة. 
والعلماء قصل وا الشوائب التي يمكن أن 
تصیب أي عنصر من العناصر السابقة. te‏ 

فمن العیوب التي قد تشوب الفکر والذهن, 
وجسود خلل في ملک الوعي والادراك مثل 


التوهم. أو افراط غير عادي في كمية الإنكار, 


أى تسلط فكرة تستحوذ على الذهن, ولا يمكن 
الخلاص منهاء أى اضطراب في ملكة الحكم 


على ca‏ أو ملكة ااستنتاع آی مل لد 


أو إقراط في التخیل البعید عن All‏ 
ومن العيوب التي تشى ب الشعور, خلل كمي 
آو شذوذ كيفي عند إشباع غريزة من الغرائز 


فالخلل الکمي: يعني أن يكون مقدار الشعور 


المتولد من الغريزة متجاوزاً القدر الواجب 
توافره لدى الإنسان السوي العادي. 
كالاعتداد المغالى فيه بالكيان الذاتي وهذا في 
غريزة الكيان والبقاء. وكالطمع في غريزة 


الاقتناءء والتهور في غريزة القتال والدفاع, 


والشراهة في شهوة الجنس وهذا يكمن في 
الغريزة الجنسية. وقد يتخذ الخلل الكمي 


مقدار الشصور التولسد من الغزيزة أقل من 


2 کال زهد 3 الحياة e‏ يۇدي lawl a‏ ف : 
0 غريزة ة الكيان والبقناءء والتبذير في غريزة 
الاقتناء والجبن في غريزة القتال والدفاع, 
er‏ وضعف القدرة الجنسية 3 غريزة ة الجنش. 
er ne‏ ۳ 5 والشذوذ الكيفي: ai len‏ یتبع anta‏ 
a‏ الغريزة 3 سبیل إشباعها Lili‏ يغاير ذلك 
1 3 : | .الذي بستخدمه الشخص السوي «gala!‏ 
u‏ کالتظاهر ESA‏ من ¿ الحقيقة في غريزة ة الکیان 
u |‏ 3 والبقاءء واستحلال مال الغير ف غريزة 





صاغ دي شولیو Cl dy‏ بان del‏ 


الاجرامية. ولذلك sa‏ 


شخصية الاتسان من نواح منعدد۵» فهو 
اس تس و Ca ER‏ ده 


الاعضاء الداخلية ياد التنفسي والدموی. 
والهضم والبول والتناسل والجهان ‏ 
العصبي» وأشر |فرازات الغدد في تکییف . 
مزاج النقساني - یدرس دي تولیو الناحية . 
Lo Lh ds‏ ال راز HATE‏ 

بمعزل عن وظائف الاعضاء: لتوصم نظریته 
| بالمادية ey‏ آخذت د قي الاعتي از | ۳ 


7 Aral 


النفس, ER‏ مردوده 3 dl Pr ER‏ 
غريزة واحدة هي غريزة ة الكيان والبقاءء أي 1 
حرص الانسان على أن يصون وجوده. E‏ 
me‏ سواء asi‏ هذا الوجود Lisle‏ یا آم أدبياً. . ۱ 
وشن هذه الغريزة ا 


. درج علماء النفس على اعتبار کل منها غريزة 


قائمة بذاتهاء كغريزة القتال والدفاع, »> وعريرة 


الاقتناء والغريزة a 8,88: Laude‏ القتال 


والدفاع: هي الیل الفطري إلى الاقدام تارة 


والاحجام تارة آخری» سواء كان الاقدام في 
. شكل فعل أو قول. وغريزة الاقتناء هي الیل ۱ 
. الفطري إلى الإحران والتملك. والغريزة. 

۱ الجنسية هي الیل فطري لارجل إلى ادعب | 
. بالمرأة أو للمرأة إلى التعة بالرجل. : ۱ 
er |‏ | 


NT el = : 





a. gt 
۱ وكان هذا لام قد أجمل تکسه مؤلفه‎ = 
م.‎ ۱۸۷١ الشهي «الإنسان المجرم» سنة‎ 
و‎ El A 
نظرية جديدة توضح أن‎ YAA > hoe ae 


do ساد تاه‎ ee A 

20202 الورع والامانة» فکما أن تخلف الأول يفضي 
22-0 . ال اند oa‏ فإن تخلف الثباني يفضي إلى 
un‏ | جرائم المال.. ۱ ۱ 

5 ا ا الإيطالية الحديثة 

في ale‏ الاجرام آلقی YE‏ حول مبداً الاختيار. 
الارادي في التصرفات واعتنق الجبرية L de‏ 
آن توفر الاستعداد النفسي للاجرام من GLE‏ 
أن يسوق dl‏ حتمية وقوع الصريم. pl‏ 


واخ ریا الول اد 
لانتفاء الإرادة الآثمة, ولذلك طعن هذا العالم . 
في تظم العقباب قصاضبا من الجاني وقد : 
سایره في ذلك كولاياني العام ۱۹۸۹. 
٠ ٠‏ جاء الأمريكي دونالد تاقت ليؤكد خلو النفس ‏ 
E‏ 2 الإنسانية من آي میول جانحة Oly:‏ البيئة 

| الحيطة بالإنيبان هي الؤثر ة في درجة الفساد . 
تضم إلى Ab‏ کلیفورد شساو 


1 و لعلماء ایطالیا وأطباكها ai‏ ۱ 

. أمثال نيسيفورى وسيرجي وأدلر وفرويد... 

raat sel ۲‏ ی النفس Seh‏ 
0 نظمه عم رو روما الشهير د دي ي تولیو لیام 0 

a a النفسية الجنائية, ونظرية‎ Los Be 

35 | 0 الإجرامي أو الاستعداد السابق للإجرام fe‏ 2 

١ Gostitugione O Pre- النفس البشرية‎ 2 | 

3 o انتهى‎ disposizione delinquenziale a 0 a u 

| : ۱ و لانسان. ‏ هذا التفاعل ب يفسر الشزعة * جرا 0 








> تقرر أن الله a‏ 


sels‏ ى الشريعة el al‏ تلك التي ينيقي 


أن تکون بعيدة عن داثرة التخمین Se‏ 1 
pia‏ یقول de‏ وجل (وکان الإنسان أكثر aha‏ 
شيء جدلا) [الکهف . ie la‏ ا و 
ولدراسة أبعاد الشرع الحنيف حول حقيقة e‏ 
النفس. يقتضي الحال بطبيعته أن نبدأ بعرض a er‏ 


ER Wiese we eal Bally: 
2  كاردإل عليه وسلم. وفکر الخلف الصالح.‎ 

, امول العلمية التي ينبفي ألا يحيد عنها .. 

۱ مالم a‏ الجنافي ل جر ودراساته, شم = 
تعیرج إلى طرح أبرن التحليلات العلمية 1 Es‏ 


والسطر التالية تحمل قبسات ا توفي Pike‏ 
| بالقومات الأساسية للمدخل العلمي السلیم er‏ 
Ebo |‏ تجن الإنمتبان Fr ill‏ 
۱ الإسلامية.. 0 


الأإساسية السايقة, قابلة ة لتهذیب من شانة 
أن يولد منها بالتفريغ عنها وبغير محو لها 
وإنما بالإضاففة A‏ مريزة تسم 
بالغريزة الثانوية السامية, تلعب الغرائن . 
= الأخيرة دورها في الحيلولة دون طغيان 2 
. الغرائز الأساسية, وتبعاً لهذا تغير هذه . 
. الغريزة الثانویه السامية مصدر الخبر في ۱ 
النفس الإنسانية, وذلك بفعل تصديها 1 
. للغرائز الأساسية والمصابة. _ كما سبق 
القول - بخال فطري يجعل من AS‏ 
| . الجريمة وسيلة لإشباعها.. 


نظرية النفس البشرية في الشريعة | 


COSTA 


۳ م و الا الواردة في ae‏ الشر 2 
لا تقع تحت gas‏ . یقول تبارك وتعالی: 
(ولقد صرفنا في هذا القرآن للناس من کل 
۱ مثل) N I‏ = 


و الأساس الشرعر age‏ 


| يقول تبارك oat‏ کناب الا a‏ 1 
افلخ من زکاها. وق ae (Cis ge ol‏ 
" [الشمس/ ۷ :]١‏ وقولنه se‏ وجل Lal)‏ 2 
. خلقنا الانسان من نطفة آمشاج نبتليه ٠‏ 
فجعلناه سميعاً بصيراً. انا هدیناه السبیل 1 . ۱ 
إما شاكراً Laly‏ كفوراً) [الإنسان/ [YY‏ 
a‏ وقوله سبحان وتعالى: all)‏ نجعل له عينين nd‏ 
شفتین. وهدیناه ه النجدين) oe (sá‏ 


ولساناً وڈ 
“py “A‏ 


۰ من 


كما أنها تمش قاعدة . 
وال النفسية الإسلامية».. ١ E‏ ۱ 


a الآيات السابقة ت تمش قاعدة به النظرد ية النفسية‎ ۱ N. ro ومبادیء ثابتة, و وضع مدخل دراستها‎ ٠ 


٠: كما انها مكلمة‎ vr. ۷۱ de ساجدین)[2‎ Er 
۱ 1 3 للآيات التي تقرر . المسؤولية الفرديةء 3 قوله‎ EE 
E نفس ہما کسبت رهينة)‎ JS) عز وجل‎ 1 
a والایابت التي تقر‎ IN 
1 ۱ fe الله لاي يغير ما‎ al) الانسان 3 قوه تعال:‎ ۳ 
0 كذلك : تفسر ر الآيات التي كا‎ AN \ ba [الر‎ ce 
1 0 . قولهء عن د )15 الف لأمارة پالسوم)‎ = 
a. al): سبحانه‎ bh en ee 


ان عم لنفس ر 


النفس البشريةء ویذکر أن سید ولد آدم عليه 


a‏ السلام هو آول من تحدث في الاستعدادات 
٠‏ الكامنة في النفس الإنسانية, مسترشداً 
Fr‏ بایان الذكر الحكيم فذكر منها الآيات AN‏ 
۰ من سورة الشمس, والایات ۲؛ ۳ من 
: سورة ة الانسان, والایات AA‏ 
سورة E‏ البلد. والواقع من الآيات ER‏ : 
٠‏ بالسور الثلاثة السابقة تكشف عن حقيقة ‏ 
.. الطبيعة الانسانية, > 


م ينته تال الأنظمة الجن إاية ال | 
٠‏ عالناالعربی 


a =‏ الجنا aL‏ الفقه الإيطا یصطدم ‏ 
2 تغرس في نفسية صاحبها حرصاً على كيان ٠‏ ائي لمقتبس عن ا الي ب 0 


in le ada : ومتی انضافت‎ ol غيره من‎ | 








É . hy تكو‎ ۱ 


| الاقتناء, والقتال من أجل الباطل Aal‏ أو 5 
Lass‏ وهذا 3 غريزة ة القتال والدفاع؛ 
۱ والسادیزم آي Be‏ لسذة ۳ تعصذیب | 
المرأة في الغريزة الجنسیة. . 9 
59 وب التسية للعيوي التي قد ت 
" اختلال عملية انعقاد النية a ya‏ 
یخالف ما تکون عليه عند الانسان السوي 
العادي, ومن مظاهر هذا الاختلال الآلية . 
الاندفاعية التي تعجل باتخاذ القرار دون. 
e‏ سابق لوجه الناسبة فیه. والإرادة - 
| " کمایری علماء النفس بحكم أنها مرحلة . 
تالية للفکر والشعورء تتأثر بالعیوب . 
٠‏ المشوب بها الفکر أو الشعورء ولذلك كان 0 
انعقاد الارادة هو خلاصة | النشاط 3 شقیه 
| الذهني والشعوري. an‏ 
ويؤكد العالم نیسوفورو أنه لا ere‏ 
لانسان تخلو نفسیته من عيب ما يشوب. 
۳ . تفكيره آو شعوره أو إرادته» سواء LST‏ 
Bo‏ بصفة عرضية 7 


عيبا شابتاً ١‏ 


Be! 


4 فالساند  en‏ فلاسفة هذا العم آن os‏ 
. پشقیه الجسدي والنفسي معاب فیهما 
٠‏ فطرياء فليس هناك جسد بلا عيوب ولا 
1 نفس من دون نقص یعتورها. وتبعاً لهذا E‏ 
النطق يصير الانسان Länge‏ لارتكاب ‏ 
1 الجريمة متی سنحت الفرصةء ذلك N‏ 
٠‏ بحكم خلقته معيوب بدنياً ناقص نفسياً. . 
وبالتالي تصير النفس البشرية ب حسب . . 
٠‏ التصدير السابق ‏ مخصوصة ly‏ 


الداخلي الكامن التواری, والذي یتحرك نف 
" . الذي لا ينطق عن الهوی, ومن المؤسف أنه 


٠‏ شكل جريمة مالم يتصدى لها حائل... 











| ويفسن علماء النفس ذلك الجائل بمقولة pl‏ 
هناك غرائز ثانوية سامية, .تلك الغرائن | 


de ۳‏ غمرة إشباع غ غريزة الکیان والبقاء u we‏ 
| . 3 ممارسته غريزة ة القتال والدفاع, ميال إلى en‏ 
البذل بالإضافة إلى النیل, وال العطاء إلى ٠٠‏ 

جانب الأخذ في استخدام غريزة الاقتناء. .. . 
Ainas A‏ غير ر Be er ls 3 dis‏ 
ee‏ والغر sl‏ الثانوي u‏ 5 السامية ناتج عن لب ۳ 
| = والتربية والتهذیب. فكل + غريزة من ae „ale‏ 


ني ودب الف العزة يقول: )= نجل | له He‏ آي | 


" عليك, فأطبق عليهما غطاءهماء وجعلت لك 
+ . لساناً وجعلت له LE‏ فانطق بما آمرتك. 
. وأحللت لك فان عرض عليك ما حرمت عليك 
. فأغلق عليك لسانك, وجعلت لك فرجاً وجعلت 
لك ستراء فاصب بفرجك ما أحللت لك» فان 
| عرض عليك ما حرمت عليك فارخ عليك ۱ 
عك سترك. یابن آدم إنك لا تحمل سخطي, ولا 
. تطیق انتقامي» آخرجه الحافظ وابن عساکر | 
E‏ 3 ترجمة آبي الربیم الدمشقي. (وهدیناه 
. النجدين): الطريقين: قال ابن مسعود: الخير 
: والشر. ۰ وعن آبي رحال قال: سمعت الحسن 
a‏ : يقول: وه تاه النجدین» قال: ذكر لنا آن 
نفسه فموبقها آو معتقها» آخرجه مسلم © نبي الله صلى الله عليه وسلم كان یقول ديا 
أيها الناس إنهما النجدان: نجد pad‏ ونجد 
الشرء E‏ نی وی 


= احرج ؛ أبن < جریر.. 


E dl soil تانب الکیان‎ 


SS 08 





| فالهمها فجورها وتقواها. قد MM‏ من زکاها. 
اتبعه الشیطان برایته فلم يزل تحت راية 5 un ar y‏ 
اسان نب من داخل ت نفسه؛ vont‏ = 3 
Ben | u.‏ ينصرف معنى الفجوز إلى إلى المضي في 
المعاصي بغیر اکتراٹ. فالفاجر هو الفاسق غير 
الکترث أما التقى ى فتعني خشية الله. 
والمتثال لأوامره واجتناب نواهیه. م 
٠‏ والوی القائل تبارك وتعالی: (ونفس Las‏ 
٠‏ سواها. فألهمها فجورها «(Laly Big‏ یتحدث 
حلة وعلا عن النفس الانسانية على إطلاقها.. 
0 إنها مستعدة للهدى والضلالء فاردة قلاعها 
: 0 كد جهتي الخير والشر... هكذا صاغها الخالق 


Js‏ من نفحات السا ومن تراب الأرض 
(فالهمها فجورها mes‏ أن آتاهتا الله 





a‏ الچین: و ار و lie,‏ القبر ب له a‏ يقسي 
تقواهاء وزگها ost‏ خر من زکاهاء آنت ولیها 
ومولاهاء اللهم إني أعوذ يك ۰ من قلب Y‏ ىه ضمرره (adi)‏ ب يستعين de Lao‏ ۱ 
الکلام. وأكل الطعام» وجمالاً لوجهه y‏ 
eee‏ روي أن النبي صلى | الله عليه وسلم قال: 

hile یا بن آدمء قد نعمت‎ Lo يقول الله تعالى:‎ : 9 a 
ولا تطیق‎ Lasse تحصی‎ Y تعماً عظاماء‎ 7 





. سميعاً بصبراً. إنا هدیناه السبیل Lo]‏ شاكراً 
وإما کفورا) [الانسان/۲ — ۳]. dy‏ 
Be, |‏ آن > en de E RE‏ 

is 2 له‎ Tae آي‎ en Leica 
يتمكن بهما من الطاعة والمعصية, وقوله جل‎ ٠ 
انا هدیناه السبيا ( آي بیناه له‎ ١ وعلا‎ 1 
۱ = Ir ‘Ge. ووخ تنام وبصرناه  به‎ a 
3 تقدیره :قهن‎ 2 (dead قولة هدیاه‎ a 
سعيد. كما جاء في‎ Lely إما شقي‎ el 
pape | الحدیث‎ 


RB ۹‏ الناس: تفذی فبائع 





صحیحه وقول الرسول due‏ الله i bari‏ 

۱ os الفطرة‎ qe مولود ولد‎ JS وسلم:‎ ٠ 
7 شاكراً وإما كفورا»‎ LY يعرب عن لسانه‎ . cd a 
١ وروئ الإمام احئد عن ابي هريرة عن النبي:‎ ٠ وقول تحال: (قد أفلح من زکاهاء وقد خاب‎ a.» 
8 من خارج‎ La» وسلم أنه قال:‎ dale الله‎ do 
وراية‎ ello . رایتان: راية د بيد‎ slo Ye Bu : 


د قلح a‏ من a‏ کا 5 الشيطانء فان خر رج ع لما يحب ب الله اتبعه 5 


een ar abe 1‏ شا رها 


al cs‏ کته ol‏ خرج te‏ يسخط الله 


= الشنیطان حتی اج Tas‏ ابيته» » آخرجه به المام 1 








۲ ينقع‎ 1 mee ce Y ومن نفس‎ > Ed a er 5 








a‏ ول x‏ مولود يولد على الفطرة» و 


: .. خلقت‎ eh des > من يفول - عر‎ a 
arte, (فالهمها‎ : a دینهم». وقول‎ de on | 
 يآ وتقواها) أي آرشدها إلى فجورها وتقواها‎ 0 
بين ذلك لها وهداها إلى ما قدر لهاء قال ابن‎ 


2020 عباس: بين لها الخير والشرء وقال سعيد بن 


e | nn |‏ الهمها al all‏ وقال أبن زد زید: 
shay oon‏ من مزينة أوجهينة أتى رسول | الله 
La U a‏ يعمل الناس ة dad‏ 4 ویتکان‌فون: al‏ 
ae‏ قضي علیهم من قدر قد سبقء ele‏ شيء مما sl,‏ 
20202020 يستقبلون مما آتاهم به نبیهم صل الله عليه . 
a . 0 = ۱ |‏ ۱ وسلم وأكدت د به 4 علدهم ل الحجة؟ Jar‏ «بل شيء 
١ : a E 3‏ : > کان الله خلقه ٠‏ لاحدی Cage exalt‏ 4 لهاء؟ 
1 ش a‏ 2 رواه آحمد : ومسا 

۱ (ونفس وما سواهاء فالهمها فجورها‎ de 1 Er 





وتصدیق ذلك في کتاب الله 





تقواها). 





هاأي أهملها حتى 











o 1 a ۱ ١ |‏ : آشار اب y ES Ed‏ بصدد تفسير 5 ه سورة ة الشمس = 

إلى أن قوله: (ونفس وما سواها) أي خلقها 

. القويم يمة كما قال‎ 8 cere nn ية مستقيمة‎ a oe 
3 الحق ق ان خلقنا‎ is یقول‎ oO © 

اسان ek‏ تيه da, Sá ۱ sited‏ وان مما آنعمت عليك أن cdas‏ لك 

| عینین تنظر بهماء وجعلت لهما غطاء» فانظر Ä‏ 

. بعينيك إلى ما أحللت لك» وان cul‏ ما حرمت | 


elt لل‎ o 


| کفوله تحال رق 
a E ۱ : |‏ وذگر = فصلی) (وقد. ols‏ 
EN het ۱ |‏ ۱ العتاخي وتترك 1 الله > er des.‏ 
| 202020 يحتمل آن یکون العنی: قد آفلح من زکی . 
ا ا نفسه وقد . خاب من دسی الله نفسه, روي . . ۱ 
a |‏ : = 7 عن آبي Et‏ أنه سمع الرسول صلی الله ۰ ۳ : | 0 0 
عليه وسلم يقرا (فالیمها فجورها u (oy‏ 
قل م أت نضي تقواهاء وذكها RST‏ 

۳ 1 الله عليه و 3 مضجعه»‎ Je a e 
00 en بيدها | قوق قعت د علیه 3 وهو ساچد. ف‎ Se ee 


a oe ۱‏ من 3 > زکاهاء أنت ت وليهاً. y‏ ومولاهاء | آخرج جه ؛ آحمد. = 





والبر والرحمة والتماون والاخاء والودة 
والحب والصدق والعدل والایمان بالله 
والايمان بالمثل العليا يا والعمل على تحقیقها في 
واقع الحياة. كل Bert‏ ريحي أو . 
نشاط قائم على قاعدة روحية.. 


فالنشاط الجسماني والنشاط السروحي 3 


لانسان یژدیهما الانسان بكيانه الزدوج 
الموحد, لاباي عنصر من عنصریه منفصلا 
عن الآخر ومستقلاً عنه. ٠٠ ٠ ٠.‏ 

لفان ا en‏ الدافع is al‏ 
الذي يدفع الحیوان لتناول الطعام. ولكنه 
-فيما بين الدافع والاستجابة- يعبر طريقاً 


(fice Sts gb‏ بالاختیارات: Las‏ عن وجود. 


الروح وامتزاجها بالطين وتلبسها به 
فالارادة والاختیار صفتان من صفات 
الروح» تتمثلان في صورتهما الطلقة في ذات 
الله سبحانه. الذي نفخ في الانسان من روحه 
وتتمثلان 3 صورتهما المحددة المقيدة في 

الانسان بمقدار و قبضة + الطين ان 


تقبس من روح | alll‏ 





تالخا: التفاعل | رز ۱ 
الى اتجاهات النفس »53 


oy Wg au الاستعداد‎ 0 


۱ Ju 8 تارك وتعالی‎ in لورت‎ ai; 


ربك للملائكة اني خالق بشرا من طين. فإذا 
سويته ونفخت فيه من روحي فقعوا له 


ساجدين) ص/۷۱و۰۷۲. 
ada‏ او قبضة الك تسری jan ala‏ 
فيه الروح العلسوية. day‏ هنا فقط يلتزم 


ANT TRE 
فقيمة الانسان نشأت حين تلبست نفخة‎ 


الروح بقبضة الطین فغیرت طبیعتها فشفت 


بالعرفة والادراك والارادة والاختیار.. هذا 


 ةراتو الزاج يكون محكوماً بالجسد تارة,‎ o 

| يكون محكوماً پالروح. ونعبر عن ذلك بقولنا 
نه يكون شريراً تارة وخيراً تارة شريراً qa‏ 

Ja يحكم الجسد مزاجه الجتمع المترابطء و‎ oe 

% في النفس البشرية وخيراً‎ ea a 

= gas 21 u م هذا‎ ¿pa a 2 

٠ ايلفي وجود الروح ولکنه يطمس‎ ala a 


حقنيقه ` 


.. والحقيقة 


اتجاه واحد. مخلوق يعيش في نطاق روحه 


. ويطيع توجيهاتها بلا ارادة ذاتية ولاتصرف 


ذاتي. فالملائكة مخلوقات مفطومة على 
الطاعة المطلقة(لايعصون الله ماامرهم 
ويفعلون مايؤمرون)[التحريم/١‏ ]| وهي 


وان لم يكن لها غرائز جسيمة لانها غير ذات 


اجسام مادية فإن لها غرائز روحية تعمل 
بوحيها في كل امر دون تفكير او تصرف او 


اختیار.. اي آنها ذات طبيعة واجدخ تعمل 3 
a ele‏ 

والانسان وحده فیما نعلم من الکائنات هو 
الكائن الزدوج الطبيعة القسادر على اكثر من 
es)‏ 

وهذا cleat‏ هو مان LS‏ كله وهو 
متغلغل في کل اعماقسه. فلايوجد عمل 


ولاشصور ولا فکر ولاتصرف لاتبسدو فيه 


E |‏ ا 


خالق ل مبویته Say‏ 


فيه من روحي فقوا هل 
. ساجدین)[ص/۷۲۷۱]. 
۱ قبضة من طين الارض ونفخة من روح الله 
. قبضة من طين الارض تتمثل في حقيقبة 


ب فبالانسسان 


الجسد عضلاته ووشائجة rare‏ 


. واحشاژه. وکما هو معلوم ان العلم یقول ان 
. جبنم الانسان مکون من ذات العناصر التي 
کون مسا طين الارضن, الأكسجين 
. والايدروجين والكربون والحديد والنحاس 


والکالسیوم والسزرنیخ والصوديوم 


الجسدية مشهودة امامناء اما الحقيقة ‏ 
الروحية. بخ من روح الله تتمثل في 
والادراك والارادة بل 3 کل القیسم 
والمعنويات التي یمارسها الانسان فالخیر 








و الكفر . nei‏ 


فلج من y ALS‏ وقد 


. هو الواقع علیه aña‏ 
.إن السعید من 


والبوتاسيوم والمغانسيوم..الخ. 


السا 


الاتجاهین.. 
وقوله عز ذ وجل )4 


Re فهو‎ a 
الناس» من زکی نفسه وطهرها فخلصها من‎ 
nen ترات الأرض» وأطلق روحه من‎ 
فحلقت به 3 ملم الحق والشور.‎ 


Lada بكثافة المادة وظلالهاء وعاش‎ Yale 


e داخل هذه القوقعة‎ Ñ 


| ER ولا‎ as يرىء ولا‎ Y e 
وقوله تعالى: (ونفس وما سواها) أي تسوية‎ 


. خلقهاء وإمدادها بالقوی العاملة فیها.‎ ٠ 

آبرز ما في الکیان البشري أنه کیان مزدوج 
الطبيعة. وهو بهذا E CALS‏ 
" نعلم من مخلوقات هذا الكون. ٠‏ 

el, Bite تالخنوان عن‎ 

الخلوقان اللذان تجمعهما بالإنسان صلات 
— کلاهما ذو طبيعة واحدة ووجهة واحدة. ٠٠‏ 
الحیوان: حتى في أعلى درجاته التي تشابه 
الإنسان في تركيبه الجسماني» مخلوق ذو 
طبيعة ار لتحبدد بجدود u!‏ | 


BEE TR. a ویشرب‎ KU 
بحس لا ادراك فيه لهدف. ولا تصرف فيه‎ 


فيه في وسيلة يأكل حين يدفعه الجوع.. 
: ویمسلة بحن نقرر لبه الغريرة جد US I‏ 
0 حصن ولایختار Yo Per?‏ يحدد هدفه 
ولایدرکه ولا بختار فيه LS yla‏ معيناً غير ۱ 
ماتوحيه له غريزته. ثم يكف عن هذا 3 
1 النشاط جملة في موعد كذلك محدف,: : . 
4 لايختماره هو ولا درك سره ولايملك كذلك a‏ 
o‏ ا Li‏ ذاتياً ناسا ن ادراك ae “Bebb‏ 
0 وانما هو تلبية مباشرة لدفعة RR‏ 
٠‏ . الحيوان مقاومتهاء ولايفكر في مانا i‏ 
er‏ 
1 واحبة. تعمل في اتجاه لوسر 

| 1 ناد مخلوق ذى طبيعة واحدة كذلك 3 ee‏ 








34 العدد . 


| لإيمان | 


ساب ولافاحشة ویستمتع به de‏ مستوی L a ۳ Ag‏ ف 
ا u ER doy‏ 3 النفس, 1 A.‏ 





تقواها)[الشمس | ۸ 


۱ i oe وشانه‎ en a 
يستجيب لثقلة الطین: یقول المتعال:(وخلق‎ 
وقولة جل‎ va al اسان هعشا‎ 


وعلا (لقد خلقنا الانسان في احسن تقويم. :ثم 
رددناه اسفل سافلین) [التين / كد ]. 


ومن ذلك پنشا الشر TO‏ 


الانسان ويملا وجه الارض؛ Js‏ 
تعالى:(ظهر الفساد في البر والبحر يما کسبت 


۱ u, LM 
ان الجسم ليس شريراً بذاته ولامتبوذا‎ | 


ولامحتقراً ولاساقطاً . من فهو al‏ 


الحيوية الا النشيطة التي تعمر الارض, 
وتستخرج کنوزها وتستغل طاقاتهاء 


وتنشىء وتبني وتنتج, فتسمح للحياة 
الانسانية بالسوجود والبقاء والامتداد 


والارتقاء.. فليس الجسم ولا الاستجابة 
۱ لدوافعة هما | منبع الشر والاجرام 3 ¿la‏ 
الانسان.. انما الشر والجنسوح الى الاجرام 
Lat‏ من توي آلچنم auld‏ الک Ue‏ 


للمجتمع الترابط الذي ينبغي ان تتولى 


قيادته الروح» بحكم النشأة الطبيعية التي . 
جعلت الانسان انساناء ورفعته عن الحيوان» ٠‏ 
وقد كان قمينا ان يكون حيوانا لولا تلك 
النفخة العلوية في قبضة الطین.. = 
وفكذا بات التفرقة ظاهرة للعينان بين Asa‏ 
النفس الانسانية وخصائصها في شریعتنا 
الغراء» وحقيقتها وعناصرها لدی أنصار الفكر 
المادي» وطبيعي أن تكون النتسائج العلمية 


مختلفه بين مانتهث اليه المذاهب الفلسفية التي 





مواطف لا على مستوی الجسا 


اليه الوانا من الجفال.. وينشاً من ee‏ 
الخیر. ا ير 


53 والانحلال و اس ط و التفاهة التي تصاحب 
دائماً لانفلات والاباحية في شق 
وهو يملك ولكنه يتحرى النظافة فيما يملك: 
' ويتحرى عدم اغتیال ملك الآخرين, ویتحری 
. تزكية مايملك بإشراك الآخرين فيه. 0 
٠‏ وسيطرة الروح هي المنظم لكل 
والضامن له في داخل النفس وواقع ۳ 
وفي كل ذلك لایکبت نشاط الجسم ولا تتمتم 4 
لحظات«الجنوح» الطبيعية التي یجنح فیها 
| الانسان بجسده في لسذة او متاع. وانما 
: بالقيادة, فتسمح بالتاع ولکنها تمنع الفحش 
والاسراف.. By‏ كل ذلك يكون الخير صادرا 
De‏ الكيان الطبيعي للإنسان.. حسب تركيبه . 
الاول الذي خلق dus‏ بادیء ذي بدء يقول 
تبسارك:(لقد خلقن ا الانسان في احسن 
تقویم)[التین/ 4] ویکون متمشياً مع 
الفلا السوية التي لیس فنها اختلال. 
ولاهي مضفسوط عليها من الخارج بشيء 
7 والانسان pene‏ الزدوجة قابل AR‏ 
ar 1‏ ان يتخذ lila:‏ | الوضع او ذاك وضع 


سيطرة الجسم على الكيان الممتزج او 


ls‏ ة الروح أي انه مشتمل بصورة 
. طبيعية على استعداد للخبر واستعداد للشر 
والجريمة: تصديقاً لقوله تبارك(وهديناه 
. النجدين)[البلد/ ۱۰] وقوله عز وجل :(انا 
ee ee Rte ee‏ الم تدرك قيمة بث الروح ف الج البشرى.. 

| . وبين المدرسة الاسلامية التي أنشأها رسول 
الله صلى الله عليه وسلم منذ اربعة عشر قرنا 
٠‏ من الزمان, واودع مکتبتها الناهج العلمية 
الربانية.. نامل ان ترسل العاهد والجامعات ‏ 

الاسلامية بعثاتها العلمية للمكتبة الاسلامية 
2320 التي لم تترك معرفة من العارف الا لها قول 
٠ ٠٠‏ فيها... وقولها هو الفصل.. y‏ الختام اللهم 

E‏ . اجعلنا من انصار علمك وتلاميذ هدرسة نبيك 
. صلى الله عليه وسلم ولنتذکر قوله تبارك 
al) dl © +‏ ذاهب إلى دبي 
20 سيهدين)[الصافات/ EN‏ ? 


) الاسلامی جمادی الاخر ۷ EN‏ اه اکتوبر 3S ۱ an‏ 





BOS lls اشعاغناتها اتی‎ : es 
کک سید‎ 3 





E‏ الأخرين ف سبيل ول عليه ینش ال 


السیطر قس وف ي ال ال انا 
في الحصول 
E‏ عليه وبغير تحرز من الاعتداء على اعراض 
۱ . الآخرين خلسة او جهاراً فينشا عن ذلك الشر 
. والچنوح الى الجريمة بالتبعه. . . 
5 ومادام الجسد CG‏ هو السيظر قوف 


٠ Dr‏ یسعی الى السلطان اسرافا لیحقق لنفسه 
una a |‏ الف القائدة دون en‏ 


ا قینشا الشروالاجزام: 


فالشر المجترك الى al‏ ۳ بنشامن spat‏ 
۱ «میزان الانسان» نتيجة خضنوع الكيان 


= المجتمع المترابط لسیطرة al‏ 


الترابط. . مؤدى هذا تنظیم ات تشاط 


۱ الانسان وتنظیفها وضیطها. ان CIA) Sa‏ 
للکیان الانساني المترابط لايمنع الانسان من 


= انواضه اا یخنیف الیهفقط متاخ روني 

ee |‏ لطيفاء یجعله شفافاً رائقاً متحررا الى حدما 
من الضرورة القاهرة والقید التحکم.. ۱ 

2 أنه يأكل ويشرب ٠‏ ولكن بلا سراف فسيطرة 
الروح تضبط هذا الاسراف وتنظمه» وان 
والشراب هدفاً في حد ذاته. وسيطرة le‏ 


هي التي توقظ الانئسان للهدف من كل عمل 


E 1 طعاه‎ Y را النظافة والطهارة‎ as 


٠‏ وسيطرة الروح هي التي تتحرز من القذارة 


u الحسية والمعنوية, وتختار السلوك النظیف‎ oo 
8 تف الاش‎ E 
ae 3 طعامه وشرابه یقول الرحمن (ولایجدون‎ an 

|٠ ٠ صدورهم حاجة مما آوتوا ویژشرون على‎ ٠ 
|٠٠٠ ]٩/رشحلا[)ةصاصخ أنفسهم ولو كان بهم‎ 20202020 
٠٠ وسيطرة الروح هي التي تدفع الى هذا البذل‎ 2207 0 
ibn E الذي‎ PAPA, والایشار» لانها هي المنوطة‎ ۱ Sn 0 
ES وینشاً من ذلك الخير.‎ pall يتوجه‎ 3 
0 الفرد ذاته فهو يستمتع بالقسط‎ AA 
a rad یصل‎ is qe all ید له من ن الطعام و و‎ 


and فیا ع‎ le 


۱ | : وبخير تسوخ للنظافة والطهارة 





مال من جنس الحق الذي عليهء فإن الحاکم 
يستوفيه جيرا عنه: ویدقعه للدائن انصافا 
له(۷). قال ابن فرحون: إن الغريم إذا كان 
Analg‏ آمره القاخي بانصاف عریمه. فان آلد 
وکان له Je‏ قضی منه( (A‏ 


تانیا: إجباره على 
ببع ماله لوفاء دینه: 
لقد نص الفقهاء علی أن للحاکم آن یجبر 


المدين الماطل على بيع آعیان ماله وقضاء 
اما تک لهال عن تحنس 
الدين الحال الشابت في ذمتسه(٩).‏ وهذا 
الإجبار هى نوع من الإكراه بحق على فعل ما 
يلزم المكلف alas‏ عند الامتناع عن القيام به 
امش اش ات انعم ال هو Pee herr ee‏ 
والحیف die‏ 


IL‏ تغریمه 
نفقات الشكاية ورفع الدعوی: 

1-لما كان من go‏ الدائن المطول أن يرقع 
الدعوی على المدين الماطل بغیر حقء لیدفع 
الظلم والضرر عن نفسه. ویصل إلى حقه. 
فان جمیع نفقات وتکالیف الشكاية المألوفة 
عرفا تکون في ضمان ذلك الماطل, لتسببه في 
ذلك ىرا lies‏ وم زلف ا لاحترا 
AAA IA A‏ 

بالوفاء قبل الشكاية والدعوى علیه(۱). 


a,‏ إسقاط 
عدالته ورد شهادته: 

hana ll al Y 
الباجي عن‎ „Sa كييرة من الكبيائر. حیث‎ 
أصبغ وسحنون من آثمة المالكية أنهم قالوا‎ 
ES برد شهادة ادن الباطتل طلقا إذا‎ 
غنياً مقتدراً لأن النبي صلى الله عليه وسلم‎ 
سماه ظا ماً في قوله «مطلٌ الغني ظلم»(۱۱).‎ 
ونقل الحافظ بن حجر عن جمهور الفقهاء‎ 

أن مقترف ذلك يفسق (VY)‏ 


خامسا: حيس المدين: 
۸ لقد نص palas‏ الفقهاء على أن المدين 


الظلم» وأطلق ذلك للمبالغة في التنفير من 
المطل (E)‏ 

(ب) وماروى آبو داود والنسائي وابن 
ماجة وأحمد عن النبي صلى الله عليه وسلم 
seyn‏ 
«din gänz‏ )0( ومعنی Jia}‏ عرضه. إباحة 
A alles‏ 

وقال ابن القیم: ولا نزاع بين العلماء في أن 
من وجب عليه حق من عين او دین» وهو 
قادر على أدائه» وامتنم عنه» آنه يعاقب حتى 
یژدیه(۱ ). 

۳ ب أما بیان Loy Gell lb‏ الزاجرة التی 
وضعتها الشريعة على المدين الماطل بغير 
حق ترهيباً له من الإقدام على اقتراف تلك 
الف توس له إن تجرأ على ارتكابها: 
فهي عقوبة تعزيرية غير مقدرة La pi‏ 
الود جنها detalle cla‏ 
ads‏ الحق إلى صاحبه دون توان أي تأخير. 
ees es ala des‏ ورا مقس 
JLo‏ الدین الماطل» Ling‏ یصلم 1 من 
MR SER A AN:‏ 
الدين ورفم الظلم والحیف عن الدائن 
المطول» وقد تکون مفردة أو مركبة من 
نوعین فأكثر صنوف العقاب. 

امالك الصشوق فقي ذكين التقوباء انها 
تشتمل عل الأساليب التالية: 


elias Yo‏ الحاكم 
ds‏ من ماله جرا : 
٤‏ - وبيان ذلك أن المدين الماطل )13 كان له 








\ الدیون في الاصطلاح الفقهي هو 
«منع قضاء ما استحق, قضاوؤه مس 
الدیون». وهو نوعان: Jas‏ بحق» Jen‏ 
بباطلء فأما الطل Gas‏ فهو مطل الدین 
المحسر الذي Y‏ يجد وفاء لدينه. وقد قال 
المولى عز وجل في GLE‏ (وإن كان ذو عسرة 
فنظرة إلى میسرة) [البقرة [TA‏ ومن حقه 
شرعا أن يمهل حتى يوسرء ويترك يطلب 
الرزق لنفسه hey‏ ودائنيه»ء ولا das‏ 
التكليف الشرعی بالاداء مرتفع عنه إلى أن 
يوسر(١).‏ 

gi وهی‎ JLS Y 
هذه الدراسسة: «فهى مطل المدين الموسس‎ 
detalle ee se 
بلا عذر». وإنه لمحرم شرعا ومن‎ «gall 
كبائر الاتم» ومن الظلم الوجب للعقوبه‎ 
الحاملة على السوفاء» والزاجرة على الإقدام‎ 
على هذا النکر الفاحش في حقوق العباد(۲).‎ 
يدل على ذلك:‎ 

)1( ما روى البخاري ومسلم عن النبي صلى 
الله عليه وسلح آنه قال: «مطل الغنی ظلم» 


بقلم as 5 de‏ حماد 








۱ الهوامش: | 

) ۱) المغني لابن قسدامة £99/8. Les,‏ 
۶ نهاية الحتاج ۲۱۹/6۶ 
القدمات المهدات ۲۰۲۱/۲ النووي على 
مسلم ۰۲۱۸/۱۰ ۲۲۷ والنتقی للباجي 
۰ فتح الباري EINE‏ 

(Y)‏ فتح الباري EVE JE‏ الزواجر عن 
اقتراف SUSI‏ للهيتمي ۰۲۶۹/۱ 

ENE /٤ البخاري مع الفتح‎ (Y) 

¿Vo / ۶ فتح الباري‎ (E) 

)0( سنن أبي داود حدیث رقم ۰۲۱۲۸ سنن 
النسائي ۰۳۱۳/۷ مسند آحمد AY Y [E‏ 
سنن ابن ماجة ۰۸۱۱/۲ 

(N)‏ الطرق الحكمية في السياسة الشرعية ص 
as‏ 

(۷) المحلى لابن جزم ۰۱۱۸/۸ 

.۲۲۰ /۲ تبصرة الحكام‎ (A) 

)4( الفتاوی ET Vial‏ روضة 
الطالبین NAVY /é‏ 

(۱۰) مختصر الفتاوی الصرية لابن Laos‏ 
ص VEN‏ الاختیارات الفقهية من فتاوی 
ابن تيمية ص ۰۱۲ 

(۱۱) النتقی الباجي ۰۱۱/۰ 

۰1۱0/۶ فتح الباري‎ (VY) 

(VY)‏ بداشع النصائم ۰۱۷۳/۷ کشاف القناع 
۲۳ تبصرة pl Sal‏ ۲۱۹/۲ 
روضة الطالبين ۱۳۷/۶ الغني لابن 
قدامة /٤‏ ٩۹۹٤ء‏ شرح السنة للبغوي 
۸ شرح الخرشي 5 / /ا/ا؟. 

(۱۶) السياسة الشرعية ص AW‏ 

)0 1( المقدمات الممهدات ۲۰۸/۲ السياسة 
el‏ لابن نيميسة ص AW‏ مختصر 


عليه في الدين ويفي الغرماء دون er‏ 
لحبسه» وذلك تعجيلاً لرفع الظلم وإ 

الخق (cla‏ 00 
آخذت مجلة الأحكام العدلية. dus‏ جاء في م 
(IMA)‏ منها: «لو ظهر عند الحاکم مماطلة 
الدیون في آداء دينه حال کونه تدارا 
وطلب الغرماء بیع ماله وتأدية دينه. حجر 
الحاکم ماله, وإذا امتنع عن بيعه وتأدية 
الدين باعه الحاکم وأدى دینه». 

والشاني: للقاضي آبي الطیب من الشافعية 
واصحاب الشافعي, وهو أنه إذا امتنع المدين 
اموسر المماطل من الوفاءء فالحاکم بالخيار: 
إن شاء باع ماله عليه بغير إذنه؛ وان شاء 
اکرهه علی dass‏ زغ ةد اکس وغیده حتی 
(NA) dass‏ 

والثالث: للحنابلة. وهو أن المدين الماطل ]13 
أن وفاء ما dale‏ سسجت ما آمره الحاکم li‏ 
OG‏ تساه فان أن ذلك الخوش الو 
دقع ما عله عزره الماکم: ویکرر حیسه 
وتصزیره حتی يقضيه. فإن pal‏ على عدم 
الأداء مع ما سبق باع الحاكم ماله وقضى 
دينه(١؟).‏ وعلى ذلك جاء في م (۱۵۰۶) من 
مجلة الأحكام الشرعية على مذهب الإمام 
أحمد: «إذا أبى المدين الموسر دفع ما عليه 
زر فان أصر باع الحاكم ماله وقضى ما 
عليه من ثمنه». 

وختاماً: فهذه هي المؤيدات الشرعية لحمل 
الدین الماطل Lal‏ على الوفاء بالالتزام JU‏ 
والأداء في الأجل الحدد. قوامها عقاب جزائي 
ومسدني رادع ذو شعب متعددة» يتضمن 
كفاءة عالية في معالجة هذه المشكلةء ويكفل 


إعادة الحق إلى نصاب»» ورفع الجور عن 








الموسر إذا امتنم عن وفاء دينه مطلاً وظلماء 
فإنه يعاقب بالحبس حتى یژدیه(۱۳). فجاء 
في «السياسة الشرعية» لابن تيمية: JS la‏ 
من فعل محرماً أو ترك واجباً استحق 
العقوبة. فان لم تكن مقدرة بالشرع. كانت 
تعزيراً يجتهد فيه y‏ الأمرء فيعاقب الغني 
le aus‏ 
حتى يؤدي الواجب. وقد نص Je‏ ذلك 
الفقهاء من أصحاب مالك والشافعي وأحمد 
وغیر هم , ولا أعلم فيه خلافاً»(4 .)١‏ وقد جاء 
في م (۱۵۰۳) من مجلة الأحكام الشرعية على 
مذهب الإمام أحمد: «إذا مطل المدين رب 
الدین» فشکاه, آمره الحاکم بوفائه. فان آبی 
حبسه» وتجب تخلیته إذا بان |عساره». 


سادسا: po‏ الدین: 
4 لقد نص جماهير الفقهاء على مشروعية 
العقوبة البدنية بضرب الدین الماطل بغیر 
حق |ذا لم پلجثه الحبس ولم تدفعه العقوبات 
الأخرى التي سبق التنويه إليها لرفع الظلم 
والضر عند دائنه بقضاء دينه(5١).‏ قال ابن 
فيم الجوزية: ,لا نزاع بين العلماء في أن من 
وجب عليه حق من عين آو دين» وهو قادر 
على أدائه. وامتنم dic‏ أنه یعاقب حتی des‏ 
ونصوا على عقوبته بالضرب. ذکر ذلك 
الفقهاء من الطوائف الأربعة»(1١).‏ 


سایقا: بيع الحاکم 
عليه ماله جيرا: 
۰ - وهذه العقوبة من أنجع السبل لإيصال 
الحق إلى صاحبه. ورفع الظلم y‏ الضرر عنه 
نتيجة مماطلة المدين الموسر بغير عذر. وإلى 
ذلك ذهب جماهير الفقهاء في الجملة, قال ابن 


حزم: en A ee‏ الم ع اد را 
| | مما يوجب غرم مال ببينة عدل أو باقرار منه ی او سور 
DIA ee a es |‏ 
| الغرماء»(۱۷). ee)‏ 
| ۱ - غير آن بینهم ثمة اختلافاً فق o pl‏ عل (AY)‏ الحلی MAJA‏ وانضر مختصی 
| الحبس أو اللجوء إليه من غير حبس الدین أو un‏ 
Ä‏ ترك الخیار للحاكم في اللجوه إليه عند ات هر 
| الاقتضاء, وذلك على BIG‏ أقوال: .۰ (۱۸) رد الحتار 555/4 الفروق للقرائي 
| آحدها: للشافعي وا مالكية والصاحبین من ay‏ ۲ تبصرة الحکام ۰۲۱۸/۲ 
۱ الحنفية وعلیه الفتوی في الذهب. وهو أن es‏ والقدمات المهدات ۳۰۷/۲. 
o‏ الحاکم إذا ظفر بمال للمدین الماطل الوسر ER‏ )14( روضة الطالبین ۰۱۳۷/۶ 
[ من غیر جنس الجن ال ذي gle‏ تزه ب “a‏ (۲۰) شرح منتهى الإرادات ۰۲۷۹/۲ کشاف 
۱ القناع ۲ / ۰۷ . 
سس — 
| العدد ۳۷۰- eh!‏ جمادی الاخر ۱۶۱۷ه--اکتویر ۸۱۹۹ 3 


a‏ ة 





2 DEREN ob 
ly pa ولآن الحركة الخبيقة  من ن قبل‎ ٠ 0 | = 0 on 
من قاعدة إنسانية. . ولا ته‎ we 
ee se تتحری ب الوقیعة.. . فإنه يحاول زخرقة ةما ينقله»‎ E 
vide يتحقق 2 به غرضه الخبيث.. بحيث ث ينطلي‎ 





2 رت طور متاخر ب من ‚lobt.‏ النميمة. قلق E 0 ä‏ 

یه الذروة mE‏ ارادة الفساد 3 الأرض. ee peas‏ 
5 وريما. جاز لنا أن نقول: ان التمام a‏ 
ا a‏ 
Bee‏ بح 0 قریب: + ae‏ معا راجعا. بما ب oe a‏ 
a‏ إلى «غرفة 5 العمليات» 5 





۶ کاذبا. مهيا . معدا للانطلاق: كالقذيفة. . 
0 على أن یکون ذلك على مهل. ٠‏ رویدا. u he‏ 
a ۱‏ تم بیلغ. اا مداه ce oe‏ اختياره E E ye‏ 9 
gl Le a‏ حقهم. ليفجر الوقف التوتر IN‏ 
a 7 1‏ يطب سماعهاء ace‏ تصل إل إليه a ¿stas‏ ۱ بحکم العداوة acs)‏ : 3 
بتحمل 10 ca i en‏ 00 والإصراد. _ en nn‏ 
بق يقولها قال. .له ern‏ . فيغتر س أجل ذلك آچاب «حذيفة» ' رضي الله عنه: ۱ 
Ku Y» 1‏ الجنة قتات» U‏ قيل له: .معنا علد 5 5 a‏ 


فاذا تصورنا أنه a‏ «مزور» a‏ لنا ao‏ 0 0 
a ee‏ 1 يختفي من وراء هذا التزویر لیمارس eee: a e‏ 
: دون آن يفطن له Be E‏ 


0 ann a er انه مجرم مع الترصد. وسيق الإصراد‎ a 





. والقتات‎ Br 


ls‏ الترفیب والترهیب:: 





Mr yS 














o o 
E لقد‎ re الاخبار‎ ths ما يفعل. : بدليل أنه = الجلس‎ A والناقل هنا ايدرك‎ 
1 ۱ فتفسد.‎ . cold we ee 


aL o 





۱ Se الكذب‎ a a ; | va gS د‎ os ا‎ 
۱ وت ل يته قتا: : فياه و د وجمعه.. . قليلا‎ ْ : 0 faye 1 : 3 0 18 a x 7 a er | 
3 en و اد یتسبع‎ ya القتات:‎ dl: 1١ dl a [E | ۴ | ۳ ال<‎ 
e pa O A Pa | ERDE 

E cs a van ر يش: أي ال التحريا یش و‎ se Ka a A ۱ en on 
من ن خلال ه هذه اه النقول:‎ > pill وتتضح صورة‎ oe ae ae 
فهو رجل مولع بنقل الاحادیث التي يسم‎ ٠ 


a:‏ 4 رة هذه رید E‏ = 3 مجالس يحضرهاء بل هو نش 





1 pin oe 
“als ر اشامن‎ pue ومتی‎ | 
E والقتات‎ . " 
TER log 











ؤ وما منهج وس المنقذ 2 من 
a Al‏ هذه ه الأسئلة ل تحت ۳ 











La |‏ في ذلك قوله تعالى: ۳۷۹ ها الذين آمنوا إن a‏ 
ay‏ ات ليرمي بها الأبرياء.. فإذا علم خيرا ee ٠‏ فاسق با Las‏ با فتبینوا آن تصییوا قوما u‏ 
y‏ فان طبعه الخبیث Y‏ یطاوعه على نشره. ol.‏ > اله SEE pees‏ ۱ | 








RER 1‏ الصلاة 5 والمسلام بعت الوليد بن a‏ 
ven‏ الصدقة : من بني ase a‏ ۱ 
2 0 وقال irom‏ الله 38 قد دار ایا ۱ 
الزگاه: Wwe‏ بقتالهم» . | a‏ 

وقيل؛ بعث إليهم ‚als‏ بن ER A‏ فو FAIR‏ : 
۱ منادین dial,‏ متهجدین. lala‏ إليه : 
a Oe oe‏ 
A o 0 nn 00 2 o 1 E 0 E E‏ - کانت هناك ا عداوة 5 قديمة بان الوليد وبني e‏ ۱ 
tly et‏ الصتاق وكان لها ren‏ دورها ۲ الحكم ١‏ 
٠ 1‏ تفرق بين الاصفياء النماقم . 1 
a‏ ی مات منسوي یبا با إلى کلف nn‏ | 
A‏ وعاذال منسوبا A‏ 

ns SE 


المتسرع.. de oe‏ 
- آدانته الآية ة الكريمة إد إدانة ذامفة Sail‏ 1 
> لكل مم من ن سلك هذا المسلك atte‏ 2 إلى anes‏ 5 
u‏ ۱ وعاتات من ve: EN 3 05 il‏ 
2 وضدق العلیم الخبير حين يقول: . | 
| > تطع کل حلاف ¿us da‏ فا ی بشیم x‏ 

ze ge معتد‎ ma gal ek A 


0 الخير من ن نون بينة. = oe HEP SS‏ 
ER‏ ۶ ضرورة التثبت iu‏ لكرامة ال اناس E‏ 
5-5 الفاكيين الذین Y‏ یملکون الدفاع عن pl‏ = 
وعلى هذا الاساس القراني اتجه sie‏ | 
i‏ > لاش 1 a‏ بوشافل tes‏ ۱ 


" التي تحول دواعي Y‏ النميمة. " 





o | = 01 0 0 a 0 ۱‏ کک re‏ ۱ لیکون التحذيز dele‏ ولیس خناضا بالناقل ١‏ 
ae ae 0 = = 0 0‏ . وحده كما يظن بعض الناس الیوم حين يبرزون .. 
e ve‏ 3 دور الناقل ee | 3 I‏ ذات calls‏ 1 

AS |‏ ااال 
oe : a: 0 |‏ الذي يذ يقد 2 3 مهدم E‏ يصفق ق للشر ۱ : 5 1 ۲ 2 


all Sa; عن‎ üb 


os . 2‏ 1 النميمة dl:‏ أسبابها ‏ الحاملة عليه a‏ 
ee‏ 2 نت Cece‏ بين BEE‏ والذي يتطور با o stall‏ 
a‏ ۳۳۹ فم إدراا راك الننام - حجم جریمته ab Ena‏ 
sh ee‏ تب علیها من آثار. ذلك بان النميمة داء. خني EN‏ 
BER 1 | | a > 50‏ ي کالسم Y‏ تر 6 „ul,‏ ۵ بالعین الجر Be‏ 01 ۱ 
oe‏ 7 = جلو المجلس من ) شجاع : ير E E‏ قبل أن | = 


ل خطره. .. 





2 3 سوولیته المباشرة‎ AL عدم إدراك‎ a 2 : 0 a 
. 3 إهمال‎ aly عن عرض )= 4 الغائب:‎ Ru se wel 


١‏ بل إن اسر لاية یقتصر عل تقاض المهد فیما 


Bu على كتماننه.. وله یحاول‎ en 








DN i 


منهج | لاسلام 3 pe‏ 


ee ui, تلان‎ 3 iow cenit ee 


ثم فقول إليه.. : 




















ا بخبشه غر مهيال 


E a يمشون 3 الناس د يبغون ن العيوب‎ | Er 
- إن يعملوا الخير ن یخفوه وان علموا‎ nn 

250 : كذيوا‎ balas ge 
لقدصارالبهتان عاطفتهم ا السائدة.. وقد‎ 
۱ پل 2 قد 0 على ف فلتة لسانه ه الذي تحرك‎ a EN 
. يوما بالخين‎ 7 


a en > 








ات سمعوا من طیبدفن 





sal دور‎ 








ala ssl 5 كان للشعر ده ورد‎ 20 a o 
a 00 تؤمن‎ Bel على الصديق.‎ ne nn a 
I ale .لا يدري د به‎ ale کالسیل‎ o 
a a a  هضقنی بل للعهد م منه 4 كيف ب‎ pt a 


on 13 القتات‎ ne ومن فا تنيع‎ = a 

00 وقد قالواء الذي یاه E yan‏ ساعة a‏ 

eee vn ار‎ 

A a en‏ ریش : من ¿La‏ ذلك إشاعة جو من الطهرء وهو 

: الطهور,‎ ae في‎ 3 Sr ااه‎ 3 
a ee al del من حيث‎ 13 a 

oe el‏ ميقم Es‏ كانه 


| اب يسمعوار ريبة ت طاروا با wa‏ 


۱ ولقد كان للأسرة إدراكها لخطورة | النميمة.‎ E ۰ 7 ۱ ee 
Ml فتوا الت د تحذي را رات الآباء ؛ للأبناء متها‎ | 
pS ta ال والتميمة.‎ 
س‎ a وقالك إعزابية لو‎ a 

er | 

| ضغينة ة إلا‎ 2 desd ة إلا‎ Ba تيك مود‎ ee 
an ل‎ 
تقيه‎ 5 y فإنها تخاو‎ . Lai, و‎ a سس تب و[ تحذر‎ 
5 هو‎ gill السر‎ Lis و وذلك‎ da, ابتداء من شرر‎ en 
اه اس الد اء. لأنه بضاعة ام التي ير ير و وجها‎ 0 Ñ 7 | 
ca a oo 3 . في أسو اق العداوة.‎ a 
ir 3 الله به + أن‎ A La کل‎ us الخطورة وشي التي‎ eo 
۱ en  )6(متاحوبآ فان‎ 
+ 2 er تفشي الاسر ارو وتو‎ Te الاست ار و‎ whe) A 
3 الضغائن: وترقع المودةء وتجدد . العداوق, وتبدد‎ " es En ۲ 
0 الجماعة, وتهیج الحقد. وتزید الصد).‎ 20202020 
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بقلم: جاسم Jl‏ الیاسین 


بالسیف وطعنة بالرمح. ورمية بالسهم. 
ووجدناه وقد مثل به آلشرکون, فما عرفه Y]‏ 
أخته بینانه. 

قال أنس: كنا نری أن هذه GY‏ نزلت فيه 
وفي أشباهه (من المؤمنين رجال صدقوا ما 
عاهدوا الله عليه فمنهم من قضى نحبه 
ومنهم من ینتظر وما بدلوا (Sas‏ 
[الاحزاب/ [YY‏ فلم ينظر هذا الصحابي 
للأخطار المحدقة به في مواطن القتال, وإنما - 
نظر إلى وجوب وفائه بعهد الله الذي قطعه 
على نفسه بعدما لم يشارك في القتال يوم 
ee‏ ا ا 
سبيل تنفيذ عهده. ومن الناس من لا يتحمل لمثل هذه المشاق ولا 
بعضها ومع ذلك يغدر ولا يفي» ويعد ثم ينكث عهده ويخلف وعده. 
وكم من أناس يعدون بتحقيق مطلبء أو إعطاء حق لأصحابه. أو 
معاونة محتاج فقير أو عابر سبیل, > ثم لا يفعلون من ذلك شيثا فهم 
يخادعون الناس بقولهم ويخالفونهم بفعلهم فيصدق عليهم قول 
الله (كبر مقتاً عند الله أن تقولوا ما لا تفعلون) [الصف/ 7]. 

والوفاء بالعهد سمة من سمات المنین» لا تتخلف عنهم ولا تنفصل 
في تعاملهم مع البشر bl‏ كانت ديانتهم وجنسياتهم, فلیس يصح 3 
دين الإسلام ا ولیس 
يصح أن يفي المسلم للمسلم ثم يغدر بالکافر» وليس يصح أن يفي 
لاقاربه ثم يغدر بالأبعدين. إن الوفاء عند المسلم لا يرتبط بوقت معين 
ولا بمكان معين ولا بشخص معین» وتلك 
إحدى سمات الإسلام التي لا تجدها عند غير 
اسان غين السليين ادقن 
يبيحون لأنفسهم مالا يباح لغيرهم من 
البشر ویستآثرون بمصالحهم التي توجههم 
فلا يبالون بعهد ولا موثق» وكم من حكومة 
أعلنت تأييدها لأمر بعينه ثم نقضته» وكم 
من شخص عاهد الله ثم تکص je‏ عقبیه. 
والشواهد کتبرة. والغدر مرتعه وخیم؛ 
والوفاء نعم الخلق الذي نحرص ele‏ لأنه 
آمارة على قوة الایمان والیقبن. ومرضاة لله 

















أمر الله المؤمنين أن يوفوا بالعهود فقال 
سبحانه: (يا أيها الذين امنوا أ أوفوا بالعقود) 
[الماتدة  Y‏ فواجب على كل مسلم أن يفى 
بعهده القائم على الحق والعدل في كل ما عاهد 
الله عليه أو الناس» فنكث العهد ونقضه dejo‏ 
يعاب بها السلم. piles‏ یاکل حسناته 
ويضاعف سيثاته. في الآخرة, ويجعله متهماً 
بين الناس في الدنيا بالنکوص عن العهود. 
وخلف المواعيد» وقد يحكم عليه بالكذب 
فيكتسب بذلك صفة ذميمة من صفات 
النافقن. ۱ 
وآوجب ما یستحق الوفاء عهد المؤمن بینه وبين ربه (وآوفوا بعهد 
a tials‏ [النحل / SPAY‏ 
المؤمن بهذا الوفاء يضمن وفاء الله له فیما عاهد عليه ربه والله 
سبحانه یقول (وآوفوا بعهدي آوف بعهدکم) [البقرة/ des [E>‏ 
المؤمن بل على الانسان عهد قدیم بینه وبين ربه ألا پشرك بالله شیثا 
ذلك قول الله (وإذ LAT‏ ربك من بني آدم من ظهورهم ذریتهم 
وأشهدهم على آنفسهم آلست بربکم قالسوا بلی شهدنا...) 
[الاعسراف/۱۷۲] وعلی الوّمن عهد من الله ألا ينحرف وراء 
الشیطان, لأنه عدو ظاهر العداوة للانسان all)‏ آعهد إليكم يا بني 
ادم YT‏ تعبدوا الشیطان | نه aS}‏ عدو مبين. وأن اعبدوني هذا صراط 
مستقیم) یس/ ۱۰ ]1١‏ وکان السلف الصالع یحرصون de‏ 
الوفاء بالعهد وان کلفهم ذلك الوفاء آنفسهم أو آموالهم وهذا آنس 
١‏ بن مالك قال: غاب عمي آنس بن النضر 
عن JES‏ بدر فقال: يار سول الله, غبت عن 
آول قتال قاتلت الشرکین» GH‏ أشهدني الله 
مع النبي قتال الشرکین» ليرين الله ما آصنم. 
فلما کان یوم «أحد» انکشف السلمون فقال: 
اللهم إني اعتذر إليك مما صنع هؤلاء - يعني 
أصحابه ‏ وأيرأ إليك مما صنع هؤلاء ‏ يعني 
المشركين ‏ ثم تقدم فاستقبله سعد بن معاذ 
فقال: يا سعد بن معاذ الجنة ورب النضر إنى 
لأجد ريحها من دون أحد!! ¡JU‏ سعد: فما 
استطعت يا رسول الله ما صنع ثم تقدم. قال 
أنس فوجدنا به بضعا وثمانين ما بين ضربة 
























لن نکون بعیدین عن الصواب و اقرار الحقبقة. إذا اعتبرنا السنن 
الکونية. وفق الدلالات التي آبرزتها بعض آبات القرآن cas SN‏ 
والفهم العملي Y‏ حياة رسول الله صل الله عليه وسلم - إحدى 
~ آهم الدلائل والأمارات الجسدة لصفة العدل الالهي, فهذه السنن 
هي قوانین dole‏ نافذة في الحياة والاحیاء لا تقبل بان تتحول 
أو تتبدل.. وقد جاء ذکر هذه السنن ق الکتبر من المواضع 
القرانية. 
منها قوله قعالى في سياق آحکام القتال بمناسية غزوة بدر: 
(قل للذين كفروا إن بنتهوا يغفر لهم ما قد سلف و إن يعودوا 
فقد مضت سنة الأولين) [الأنفال: ¿[WA‏ 
وقوله 3 سياق أحوال الامم مع أنبيائهم: (وقد خلت سنة الأولين) 
[الحجر:۱۳ ]. وقوله في سياق الدعوة إلى الإسلام: log)‏ منع الناس 
أن سو‌منوا إذ جاءهم الهدی ویستغفروا ربهم الا أن تأتبهم 
Cu‏ الآولين أو بأتيهم العذاب ب قبلا) [ الکهف: ۵ ۵ ]. 
وقوله أيضا في السياق ذاته: (فهل ينظرون إلا 
الاولین فلن تجد لسنة الله نیدیلا 
ولن تجد لسنة الله تحویلا) 
فاطر: ۶۲ ]۰ 
































LS‏ ورد ذکر هذه السنن ف في مواضم خلت من قبلکم سنن فسیروا في الارض 
اشنم ماکان pay‏ )و بقلم: ابراهیم نويري فانظروا كيف كان عاقبة الکذبین) [آل 





العلماء يطلق عليها اسم: الستن الإلهية عمرات: ۱۲۳۷ کی و 
أو السنن الاجتماعيية, أوالسنن ما آراده الخالق المبدع جل شأنه. مجالها مدا عن مال المت الالمينة وف 
we A y Werde |‏ 
المراد واحد: هو مجموع القوانين التي والكون... والانسان من حيث هو إنسان... ولعله آرجیء إلى أن يبلغ الإنسان كمال 
بسبر وفقها الکون. والتي يستفيد منها ae sr ale Ya‏ استعداده الاجتماعيء فلم يرد إلا في القرانء 
الکائن الانساني بما يؤهله. فیسخره! ‏ وال المع مر آم ال Gi‏ اتماسده حامج الذي ختم الله به الأديان. 














| 1 أو إلى الجنة هو آم إلى النارء إنها سنن عامة : 
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وبالنظر في كتبه نرى: «سر تأخر العرب 
والسلمین». «الحق المر» (Lis gly pe»‏ 
dS zo‏ الصحف في العالم الاسلامي». 
«هموم داعية6», «الإسلام والأوضاع 
الا قتصادیه». 

ويلتقي الشیخ الغزالي قي تشخیصه Jas‏ 
وأدواء الكيان الإسلامي مع الكثير من الآراء 
المشخصة الى قال dale gs‏ ومفكرون 
مسلمون, ولا سيما علماء مدرسة المثار - 
التي تجمع بين صحيح المأنور وصریح 
المعقول ‏ كالشيخ محمد عبده. ورشيد 
رضاء وحسن البناء وغيرهم, إلا أن هذا 
الالتقاء آو الاقتراب في النظر. لم يكن حائاد 
من أن تكون له رؤيته التفصيلية الخاصة 
به. فالاقتراب يكون عادة في العموم لا في 
الخصوص, آو بمعنى اخر في المحاور العامة 
لا في التفاصيل الدقيقة 

فهو (So‏ آن rare‏ والانحطاط الذي 
عليه أمتنا الإسلامية له آسرار وأسيابء أما 
الأسرار فهي أعمق من الأسياب وتتمثل في 
آمرین کبیرین یمکن ایجازهما فیما يلي: 

أولا: البعد عن الله ومنهجه الحق. 

الاسلام منهج متكامل» ودستور شامل» 
لا يمكن لمن ينشد النهوض والتقدم وفق 
مبادثه وهدايته وآحکامه» أن Lab‏ ببعضه 
ويترك بعضه الاخر أو يحرّف مقاصده 
وغاياته كما يحلو له: فهو دين الله الذي ختم 
به رسالات السماء وهدايات العالمين, وإذا 
كانت بعض الشعوب والامم بمقدورها 
العيش بفلسفات وأفكار ومناهج من 
صنعهاء أى هي خليط من أفكار البشر وبقايا 
الأديان السابقة, فإن العرب والمسلمين ليس 
بمقدورهم ذلك» ولیس بامکانهم أن يدلفوا 


dl‏ عالم الحضارة وتقديم النفع والخبر 


للبشرية الا عن طریق هذا الدين وتوطید 
العلاقة بالله ویمنهجه الحق. وهذا ما حدث 
آول مرة فعلا كما يشهد التاریخ ودورات 
الحضارة: ولیس آمام أجيالنا العاصرة الا 
التیقن من حقيقة وجدوی هذا السبیل. یقول 
ينسلخ عن الإسلام» ويستعصي على توجيهه, 
ويمضي وفق هواه؟ كم يساوي محليا ودوليا 
من الناحيتين المادية والأدبية؟ 

إن الإسلاع بالنسبة إل العرب AS‏ 
الکهرباء بالنسبة ال الصابیح الت تعتمد 
le‏ وتضيء به وحلف فاذا انقطم التیار 


أن المسلمين العماصرین Y‏ یمکنهم أن 
ينهضوا إلا Las‏ نهض به سلفهم. فالتقدم 
المادي وغيره بالنسبة المسلمین هو من 
الفروع» أي إنه SU‏ بعد التمسك بالاصل 
وفهمه فهماً صحيحاء وهو الإسلام, 
واستشهد الأمبر شکیب آرسلان Los‏ قاله له 
ols‏ یوم جمال الدین الأفغاني من أن الوالد 
الشفیق یکسون من آجهل الجهلاء. فاذا 
مرض ابنه اختار له آحذق الأطباءء وعلم أن 
هناك شيا نافعاً هو العلم» لا یعلم هو شيئاً 
dio‏ ولکنه Filius ales‏ حرصه على Blin‏ 
ابنه آنه ضروري. ومن ثمة فإن السلمین 
یمکنهم إذا آرادوا حقاً الانطلاق a‏ 25 
دعاهم وحرضهم عليه کتابهم أن يبلغوا 
مبالغ الأوروبيين والأمريكيين والیابانیین 

من العلم والارتقاء, وأن يبقوا على إسلامهم 
كما بقي أولتك على آدیانهم(؛). 


ALAN ES إن ها‎ 


قرون الإسلام الأولی, لأن العقل الإسلامي 
كان عقلاً مبدعا ME‏ منطلقاً عبر الآفاق, 
وكانت الحضارة الإسلامية هي المهيمنة, 
وعن عطاءاتها وإنجازاتها ونبوغها تأخذ 
وتستهدي بقية الأمم الأخرى. 

وكان العرب والمسلمون في تلك القرون 
الزاهرة مثالا يحتذى في العمل والنبوغ ونفم 
الانسانية. آما ق فترات انحطاط المسلمين: 
وبعدهم عن مشاركة القافلة البشرية 
وعبقريتها وإنجازاتهاء فان التساؤل بات 
ملحا محرجاء يفرض نفسه في الطرح 
والتفكير على كل مخلص وغيور من أبناء 
أمتنا الكبيرة. 

وف فكر الشيخ الغزالي فان هذا الوضوع 
يعتبر نقطه محورية» بل إن معظم مؤلفاته 
ونتاجه الفکري يدور حول هذا الحصور» 








تعالى ف خلقه إنما تنفذ Je‏ سنن حكيفة 
وطرائق قويمة» فمن سار على سننه ظفر 
بمشيئة الله وان كان ملحداً أو وثنياًء ومن 
تنكبها خسر وان كان صدیقا آو des‏ وعلى 
هذا يتخرّج انهزام السلمين في وقعة cal‏ 
حتی وصل المشركون إلى النبي صلى الله 
dale‏ وسلم فشجوا رآسه...»(۲). 

من هنا تبدا الرؤية في الوضوح إذا تعلق 
الحدیت بواقم الامة الاسلامية» Lay‏ علیه 
السلمون من مستویات وآحوال في شتی 
الميادين والجالات... ولیس من شك أن 
تناول موضوع «السنن الإلهية» ومحاولة 
ربطه بحال وواقع العالم الاسلامي المتردي 
له آهمية قصوی, من جانبین على الأقل: 

آولا: انه يدفم Glia!) iy‏ تخلف 
المسلمين والعالم الاسلامي ذاته کنصوص 
معصومة» وكدين ووحي تكفل الله تعالى 
بحفظه. إن هو يبين حقيقة علمية Y‏ سبيل 
Lasoo‏ ونکرانها, وهي أن التق دم أو 
A A E‏ الخركة أن 
tal‏ 7 
مرتبط بسنن إلهية Gly ds‏ من احترم 
هذه السنن والتزم نهجها فانه لا محالة 
يحقق میتغاه ویجسد آهدافه «GU gal y‏ 
Oly‏ من تجاهل هذه الحقيقة» وتقاعس عن 
العمل بمقتضی هذه القوانين الکونية» فانه 
لاد خائبء غير محقق لثيء مما يأمل 
ویرید» كان ما كان دينه ومعتقده. 

ثانیا: حاجتنا اللؤكدة لتجلية هذه الحقيقة, 
وترسیخ الافکار التعلقه ae‏ السنن 
لاله والاكتماعية: فقن ك أن کنو 

حسن الوعي بهذه الأفكارء واستيعاب هذه 

a ua‏ لانعتاق الآأمة 
الإسلامية. والخروج بها من قوقعة القیود 
lage‏ طنانا کت E‏ 
والوصول إلى تلمس الأسباب الفعلية المؤدية 
إلى تجسید الأهداف والطموحات والامال. 

لقد آرهق هذا الوضوع الخلصین من 
علماء الاسلام ومفكريه. وآقض مضاجع 
الغیورین عل Lav‏ الاسلامية» والهتمین 
بحاضرها ومستقبلها. 

ففي النصف الأول من القرن العشرین 
الملادى E‏ شک y‏ 
الله عن هذا السژال الرهیب: لماذا تأخر 
المسلمون ولاذا تقدم غيرهم؟ فكان مما 
خلص إليه بإجابته تلك بعد تفاصيل مطولة 





إن أمرنا أن نسير في الثرض Jad‏ اجتلاكها 


ومعرفة حقيقتها.. وانني لا أشك في OS‏ 
الصحابة كانوا مهتدين يهذه السنن وعالمين 
يمراد الله من cla Si‏ )4( 

فالشيخ الغزالي ينظر إلى هذين الأمرين 
الكبيرين على ساس آنهما الاصل الأول 
الذي يقف وراء تخلف المسلمين وانحطاطهم 
في شتى الميادين. فالبعد Ge‏ منهج الله 
الحقء والجهل بستن الله الكونيةء إتما 
يمثلان السر الحقيقى المستتر خلف الأزمة 
المتشعية الأغوار والأبعاد التى تعيشها الأمة 
الإسلامية منذ عدة قرون» وما صور 
التخلف والتردي والاتحطاط الأخرى إلا 
فروع نابعة عن الامرین سالفي الذکر. 

وبالامکان حصر مجالات وآسباب التردي 
التي ترسف في آغلاها آمتتا — بمنظور 
الشيخ الغزالي ‏ عبر تتبعها من خلال الكثير 
من کتاباته وفكره ‏ فيما يلى: 


۱ التصوس الجرتي ¡a‏ 

يوجد من السلمین ‏ للاسف — من لا 
يحب أن يفهم الاسلام. إلا كما يملي عليه 
هواه» وليس كما اقتضته المشيئة العلیاء يوم 
أن حكم الله بجعله الدين الخاتم لرسالات 
السماء.. إن هذا الدين الذي طلع على العالم 
ا ارد الوك TA‏ 
ويقيناً يبدد الوهم.. إن هذا الدين قد عراه 
افةو سا و EA‏ 

حقيقته وعرضه للتهم والظنون» وما القول 
diia‏ يقولة se‏ 
آنزلناه إليك لتخرج الناس من الظلمات إلى 
النور بإذن ريهم إلى صراط العزیز 
الحميد)[إيراهيم: [Y‏ فاذا هي تهيط من 
مكتافة الشسادة setas Dala‏ 
فک الصواة ale,‏ ون 
تزال تتهاوى وتتخاذلء وتضعف حتى 
شض ف او الق ley ae Mere (er‏ 
الأوامسر وترتقب العون والدد من أي 
مکان( .)۱۰‏ , 

إن الاسلام کل لا يتجزاً ولا يتفرقء بل لا 
¿Sas‏ حتی الفصل بين آحکامه وتشریعاته. 
وبين الروح السارية فیهاء كما أن طبيعة 
هذا الدين لا تقيل أخذ بعضه وترك بعضه 
الآخرء فهذا المسلك المشين فضلاً عن أنه 
ينقض عرى الإيمانء فإنه Y‏ يمكن سالکه 
من الانتفاع بالدين والارتقاء بهدايتهء 





لاٍسلام وحضارته في فجر الدعوة لم يكن 


إلا نتيجة منطقية لحسن فقه الجیل الأول 


لسنن الله الكونيةء وحسن التدير في أحوال 
الأمم الغابرق قالله تعالى ‏ وقتئذ لم يتصر 
وإنما Jue oY‏ عمر آجدی وأتفم للإنسانية 
من جبروت کسری» ولآن ضوابط الوحي 
عند الصحابة الكرام أفضل للإنسانية من 
تحريف أهل الکتاپ... إن انتصار الجيل 
الأول من المسلمين على الفرس والروم يعني 
انتصار حضارة متقوقة على حضارات 
ds‏ ووحب دفتهاء فلیس ذلك Lula‏ 
و Lal‏ هو |„ أن | لستن الکوند ds‏ التی 
وضعها الله للمجتمع البشري. وطیقت 
بصرامة في الآنبياء والصديقين كما طبقت 
على العتاة والقسدین(۸)» فالجهل يهذه 
السنن لا بقود الا إلى الانحطاط أو حتف 
الأمم والحضارات. كما أن العلم بها والتفقه 
في آسرارها طریق للانطلاق والتفوق 
وتحقیق الغایات وفق المشيكة الإلهيةء وهذا 
آمر منظ ور في آصول العمران وسنن 
الشأن: «إن ارشاد الله إيانا إلى أن له في 
كلق سا نوكن نها أن sa da‏ 
السنن Lalo‏ من العلوم لتستدیم ما قيها من 
الهداية والموعظة على أكمل وجهء فيجب على 
الأمة في مجموعة أن يكون فيها قوم يبينون 
لها سنن الله في خلقه كما قعلوا في غير هذا 
العلم من العلوم والقنون التي أرشد إليها 
القرآن بالإجمال وبينها العلماء بالتقصيل. 
والعلم د بستن الله تعالى من آهم العلوم 
وأنقعها والقران د dias‏ عليه في مواضع 
ns‏ وقد Ls‏ على مآخذه من آحوال poz)‏ 
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آمست زجاجات قارغة Y‏ توقد يزيت ولا 
بشعلها عودة HOLES‏ 

ثم يستتلي مؤكداً على هذا الأسر: ob‏ 
الأجناس الآأخرى قد تتحرك يفلسقات 
شتىء وقد تعلو وتهيط بتيارات آخری, Lal‏ 
A A AA A |‏ 
دينء فاذا فقدوه عادوا قبائل متفانيه» بل 
عادوا سقط متاع: آو أصفاراً في عالم 
(je‏ 

pH 5‏ الرغم من أن هد ه الحقيقة cob‏ من 
Welw (dese kuss‏ 7 
الإسلامية مازال يصر على La lS}‏ أو 
حجبها بآهواکه وأطماعه, Lol‏ بقعل الصالح 
¿al ala Ue il‏ 
الغزو الثقافي الذي حرصت الدواتر العادية 
للاسلام على غرسه ورعایته في فکر النخبه 
التقافية والسياسة في العالم الاسلامی. 

sal “al BN Gases Sa as 
وهي ددعم‎ Lua الإسلامية العاصره يلاء‎ 
هذا التوجه وتدفع العوادي عن انتماء الأمة‎ 
الحضاريء وتلح بإصرار وقوة على إثبات‎ 
وتركيز النظور الاسلامي في كل جوانب‎ 
الحياةء وقد أعاتت على ذلك القلول الغقيرة‎ 
للجماهير الطيية الحريصة على مصيرها‎ 
ومستقبلهاء إلا أن الجهود تتلاحق بلا‎ 
توقف آو کلل من قبل الجهات الخاصمة‎ 
للإسلام في سبیل تغيير الانظار عن هذا‎ 
| التوجه.‎ 


تانیا: الجهل بالسنن الإلهية: 

إن الستن الكونية لا تحابي أحدا من 
و تا فا الب هن الخلق 
واللکوت» وهنه السنن كما القوانين 
القرآنية ‏ لها دقة القوانين العلمية التی 
تسمح يجري السقن في الیحار. ودوران 
الالات في المصانع (1)ء ودراسة هذه السنن 
> دون شك ممایکقل الحضارات 
ودحصن الآممء بل إن تعلمها حياة وتماء 
للعقائد ¿Ay‏ ومهما يكن وزن قروع 
الفقه فان استیعاب هذه السنن یعتبر من 
الأصولء وعلیه قدراستها e Baca‏ والعکوف 
عليها أجدىء فالعلم بسنن الله تعالى في 
عباده og tes Y‏ الا العلم سالله وصقاته 
وأآأقعاله., بل هو منه. أو من طرقه 
ووسائله(۷). 
ان تحقيق تلك الانتصارات البامرة 
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يقل ذلك آحد. ولا یمکن أن يقال شيء من 
ذلك إن تست وا وهن أن E‏ 
الحريات في الهند أتاح لكل ذي كفاية أن 
يعمل وآن ينجح ويبدع ودون عقبات أو 
مضايقات.. فالنظام الديمقراطي السائد أقام 
ah ee Uli‏ 
فانطلقوا بين عوامل التشجیم والتقدیر 
یخدمون آمتهم» ویتبارون في اعلاء شآنها 
ورفم مکانتها(۱۳). ما عندنا نحن فإن 
أصحاب الواهب ما أن یشرعوا ‏ آعمالهم 
كن Beh‏ كل حاتي ون وس 
حصر لهاء آقله ا معط وم الصدر وأكثرها 
مجهول لا يكاد الرء یعلم عنه قلی لا أو 
alps‏ 

tala illa 
حالياً في واقع العالم الاسلامي فلا أمل‎ 
برجی في القضاء على التخلف العام وتجسید‎ 
3 التطلعات» والوصول إلى التنمية الم ولة‎ 
شتى الیادین.‎ 


۳ -الفهم المغلوط للعلاقة 


بان الدين والذشا: 
تسرّب إلى العقل الاسلامی والفکر 


الاسلامي عبر مختلف مراحل التاريخ 
آمراض خطيرة وعلل عويصت, وکان من 
een‏ يقناضصة 
العمل ورسالة الاعمار» ومن تلك العلل 
الفهوم الخاطىء للعلاقة بين الدين والدتياء 
فالإسلام ‏ كما يتضح من نصوصه 
وتعاليمه - يجعل إعمار الآرض والإصلاح 
فيها مطيّة للفوز بالآخرة ونيل الرضوان 





مراحل مختلفة من تاريخنا و إلى یومنا هذا!! 
— جانف وا التصور الاسلامي الصحیح. 
وفهم وا أن الدین عدو للدنياء ون آحدا لا 
يبلغ حقيقة التقوی الا إذا عاش وهو يعاني 
كابية النظر في الأهل JUL,‏ أو الا إذا عاش 
وهو Jala‏ بحقائق الحياة وقوانين المادة 
وسنن الله في كونه. 
ولا ريب آن اختلال الميزان العقلي في هذه 
N‏ السيئة آنشاً كيالا من المسلمين لا 
تفقه دینا Y y‏ تملك دنياء بل لعله من آهم 
الأسباب في التخلف الحضاري الذي آهان 
المسلمين في المشارق والفارب.. إن الإسلام 
حينما أطال الحديث والشرح عن الدار الآخرة 
ducing‏ الأوبة إلى الله يعد انقضاء الحياة 
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یسمح بالعمل الطبيعي السوي لهذه 
الاصول الکبری التي لابد منها i‏ تهضة 
أو حضارة. 

وتخلف العالم الاسلامي وضمور ارادة 
ET ee or BE rei,‏ اة 
dis y‏ بفقد عامل الحريةء وميداً اللشورة 
فالذین لا یربطون بين الحرية والتقدم» کمن 
لا يربط بين الهواء واستمرار الحياة 
بالنسبة للکائن الحي, فضلاً عن آنهم elses‏ 
عن إدراك الاسرار الحقيقة التي تقف وراء 
النهضات والدنیات. 

فهذه حقيقة ترتقي إلى مستوى IN‏ 
الكونية آو هي تجري مجراها وتعمل عملهاء 
فإن البيئات التي «تتمتع بمقادير كبيرة من 
الحرية هي التي تنضج فيها اللکات» وتنمو 
المواهب العظيمةء وهي السناد الإنساني 
لمكن لكل راا luis E‏ 
نافعه»(۱۲). 

وبالنسبة لواقع العالم الاسلامي ما أكثر 
ae‏ التي تقف في دعم هذه النظرة 

تؤكدهاء فإن صناعة الطيران ‏ مثلاً ‏ 

¿ola‏ كل من مصر والهند في سنة واحدة, 
A PI E‏ ريا اة 
نقسهاء وأكبٌّ علماء البلدین على القیام 
باعمالهم. والاستفادة من تقدم الصالم 
الغربى الملحوظ في هذا الميدان. 

بيد أن ما حصل يثير الدهشة. فبعد ربع 
قسرن من العمل والجهد. نجح الهف ود في 
a E‏ كنا تعض sd‏ 
قنبلة ذرية» أما في مصر ققد توقف مصنع 
الطبران بعد سنوات من العمل. كما تجمد 
العمل أيضاً في وكالة الطاقة الذریة!... فهل 
سبب هذا الفشل يعود إلى كون العقل 
الهندي آذکی من العقل الصري؟ كلا! فلم 








والتقدم بمقاصده وتعالیمه. 

يقول الشيخ الغزالي: «إن العدوان على 
الدين بالانتقاص من معالمه كالعدوان على 
الدين بالافتراء والتزید. كلاهما بعد عن 
الحقء وضلال عن الغایه. 

ليس في الصحف سورة تؤثر وأخرى 
تهدر.. إن الوحي كله نظام الهي متكامل 
قت بالق ت ال ر cs‏ 
وتفصيله فلا مكان لإطراح جانب منهء 
se Ss,‏ اميه عل كروت 
الحياة. والتغلب على وعورة الطريق. 

إن الطبيب عندما يركب دواء من عدة 
عناصر بمقادير معینه فان هذا الدواء يمسي 
عديم الجدوى خصوص ا إذا ذهبت منه 
بعض العناصر أو اضطربت فيه نسب 
القادیر» والآلة التي تتكون من مجموعة 
قطع يقف دولابها ويتعطل إنتاجها عندما 
وت ور منهاء ولا يعني وجود الباقي 
إن كان ههنا وعكليم القيمة» .)١١‏ 

إن سر نهوض الجيل الأول بهذا الدین» هو 
تمكينه كمنهج واقعي متكامل في تغيير 
الأنقس والآفاقء والاهتداء بروحه السامية 
ومقاصهه الجليلة في الترشيد والبتاء 
وال 

E TE 
تعاليمه طبيعة البداوة العربية. ومكنتها من‎ 
ار فا‎ A cial 
هي إلا مدة من الزمان تشربت فيها النفس‎ 
العربية روح القرآن حتی انطلقت كالتيار‎ 
الخاطف تغير ما ترسب في كيان الإنسانية‎ 
من جاهلية وضلال وانحراف» وتبشر ببلوغ‎ 
البشرية سن الرشد» ووصولها المرحلة‎ 
المناسبة التي ينبغي أن يتعانق فيها العقل‎ 
مع هذه الروح الجديدة النابعة عن الکینونه‎ 
الأصديلة وفطرة الانسان الأول آما الاجیال‎ 
اللاحقة فقد تنگبت الطریق, وأعرضت عن‎ 


رسالة السلف الحسالم: ولم تاذ من الدین, 


cell ee!‏ والهوان من 
کل جانب. وتقهقرت عن الاسهام الطلوب في 
بناء صروح الانسانیه ومنجزات الحضارة. 


Y‏ غیاب عامل الحرية والشوری: 

ثیتت التجارب TAN‏ أن الواهب 
الانسانیه لا تنطلق من کمونهاء Sly‏ العقول 
Y‏ تتفتق عن إبداعاتهاء Oly‏ النفس لا تنشرح 
بالحياة. إلا إذا آمکن ایجاد جو من الحريةء 


تأثير تتحصدث die‏ کبری مصادر التاريخ 
الاسلامي, والثقافة الاسلامية. وما نزال 
نلمس آثاره المرة في واقعفا الحديث. 
٤‏ - اختراق منايع وتراث 
التقافة الاسلامية: 
لا يشكك أحد من العلماء والنخبة الواعية 
من الإسلاميين المعاصرين في حقيقة كون 
الثقافةالإسلامية, ومنابع المعرفة 
a TE DV ER,‏ 
قصدها ادخال عناصر فكرية ورژی عقلية 
غريبة ye‏ اصول هذه الثقسافة وابعادها 
وغاياتهاء بغرض الحد من فعالية هذه المنايع 
الثقافية. وبالتالي Shoo‏ التأثر السلبی 3 
العقل السلم ومنهجية التربية الاسلامية في 
oes ats‏ الشاهلة الا رف 
sal‏ هماع ا jay‏ 
وإضعاف المعرفة الإسلامية من الداخل: 
دون أن تقوم أجهزة متخصصة بغربلة 
التراث التقانی ¿rally‏ الاسلامی A y‏ من 
الشوائب والامراض التي تسربت إلى کیانه 
les E ED Pe PAIN‏ 
الأوعية في استمرارها في نقل تراکمات غريبة 
من الصحيح والخطاء ومن الحق والب‌اطل, 
ويمكن عرض نقاط أو أوجه الخلل في هذه 
الثقافة - من خلال رژية الشیخ الفزای - 
وفق العناصر التالیة(۱۸): 
- التقعر في دراسة ما وراء الادة مرض 
اسب السلمین واوی e‏ 
Lisle‏ والعروف أن الآيات الحکمة هي أم 
الکتاب ومناط التکالیف الاعتقادية والعلمية. 
وأنه بحسب السلمین في عالم الخلق 
والسلوكء alley‏ العقيدة والعبادة, وعالم 
القضاء والتشريم. أن يعتمدوا على هذه 
الآنات الحکمة وحدها... آما ما Bolts‏ 
A‏ وهات :فلا مها 
للعقل في بحثه... إن العقل البشري آعجز من 
أن يفقه حقيقة الروح بين جنبیه, بل أعجز 
من أن يفقه تحول الأغذية في جسده إلى 
طاقة وخلايا. فكيف يريد أن يعرف كنه 
الألوهية. واتصال الذات بالصفات؟! بيد أن 
eae On tala‏ فاشو ارا 
مُغرقة ف هذه البحوث العقیمة. کان لها آثر 
وخیم في تعجيز العقل الإسلامي عن 
النضوت المادية و اخسان Bl‏ بان 
وهذا الاتجاه الشارد عصیان لله الذي آمر 
بالنظر في الکسون, وبنى على هذا النظر 





إلا حيث يكون القصد التنويه بالاخرة 
وخلودها الطویل إل جانب انصرام الحياة 
(YD Ly‏ ثم إن الفهم العملي 
والواقع التطبيقي في حياة ة النبي - صلى الله 
ade‏ قحل ob) haa‏ 
علیهم. لمسألة العمل والوقف من الدتينا: 
يقف دلیلا بجلاء مأ ينبعي y‏ أن يكون عليه 
التصور الاسلامي 3 هذا المقام, oe‏ 
الاسلام قد احترف العمل الذي كان يؤديه 
سواد الناس على عهده. ففی البادية 
الخشنة قام برعي الغنم أجيراً لأهل مكة 
على قسراریط من الأرض! بل إن إخوانه 
الأنبياء السايقين كانوا أصحاب حرف 
يرتزقون منهاء فكان منهم النجار والحداد 
والیناء.. وأصحابه الذين حملوا dal,‏ تبليغ 
الرسالة من سعد ه۵ کار[ laicas‏ ذوي de‏ 
ملحوظ ويسار ظاهر من نشاطهم في 
میادین JUN‏ والاعمال التنوعة, إل :دزجة آن 
نبوغ السلمین الاقتصادي هو الذي عكر 
Jay aren ae ll je‏ 


الأسواق تفيض بعزمهم وخبرتهم, ولو كان . 


ذاك الجيل الفريد موجودا بين ظهرانينا في 
lia‏ ا ee ae‏ 
الصناعية والتجارية أيديهم اللبقة, 
ولرأیناهم E‏ المدائن والقری آیات من الدأب 
والتفوق والنجاح. إذ لم تكن تقوی الله في 
عصور الفهم والادراك السلیم لهذا الدین 
ee age,‏ اس اجه 
والفراغ والعجز كما هي الآن في عصر 
الانعطاط الادي والعنوي الذى تخبط ذد 
ظلماته(۱۷)؛ وليس من شك أ ن لبعض 
غلاة التصسوف دخلا فى اراك Jill‏ 
الاسلامي بخصوص هذا الوضوع. ومن 
is‏ السلبی عق واقم ¿all‏ 
الاسلامية, وسير الفکر الاسلامي: وهو 


go the‏ جمادی الاخر ۱۶۱۷ه-- اکتوبر 1997م 


الدنياء فما ذلك إلا لتهذیب الغرائز وتربية 
pal‏ كسان الماح ل ER‏ 
والحياة, آما القصور في فهم الدنياء والغربة 
على سطح الأرضء والعجز عن امتلاك plo)‏ 
الحياة. فهذا كله Y‏ يدل على تقوی, أو رشاد 
في فهم الاسلام وتشریف رسالته» Lad] y‏ 
يدل على طفولة فكرية یضار بها الدین 
وتنكس بها آلسویته وتتقهقر بها تعالیمه» 
فماذا يفيد الإسلام من رجل مكن الله له في 
الثرض فلم یتمکن آو I plas‏ لسو 
لیرکبها ویبلغ بها غایات» فإذا هي تجمح 
به» وتسقطه من فوق ظهرها فإذا هو 
طریح الثرى والعجز والهوان(۱۶) 
والغریب أن النهج التجريبي أنشأه 
السلمون «وكان يمكن أن يترعرع ويؤتي 
تماره إلى اه مدی لولا الانحراف الذي 
أصاب العقل الاسلامی بالتقعر فیما وراء 
الادةء ولسولا اتطلاق بعض الخسربین 
یصرفون الناس عن الدنياء ویضعون على 
حواسهم حجباء فلا پدرکون من قوتها ولا 
من جمالها شیشا... ویستحیل مع الجهل 
بالحياة وقوانينها أن یقوی الایمان 
ويستوي على الطريقء والثقسافات 
PS PEA AS‏ س ها 
العوج» وقي مقدمتها التصوف الدخیل. إن 
الله حل شأنه كا خلق البشر GIA‏ لهم کل 
Lo‏ الأرض لیستمتعوا به Lo‏ داموا على 
ظهرها آحیاء. ومعنی ذلك أن یعرفوا ما هيأ 
لهم من معرفة شاملة: إن العلم بالحياة 
الدنيا وارتفاقها والاستمكان منها له معان 
إنسانية عامة فطر الناس علیهاء ولا يعد 
التنبيه إليها مثار دهشتة, بل الدهشة أن 
يتقلب الناس في جنبات الأرض دون قدرة 
على إثارتها... وكما ينتفع الناس بالحياة 
الدنيا لذواتهم ينتفعون بها في دعم أفكارهم 
وتأييد مبادئهم وقیمهم, فالكف العزلاء 
تكذل «Gal‏ والسلاح التافه you‏ الهزیمة 
(YO )‏ وکان من فضائل الاسلام alls‏ 3 
هذا الجال أن العمل للدنیا - ون كان في 
یت ومقتضی الضرورة نزوعاً مفروغاً 
منه إلا أن الاسلام تكلم فيه بأسلوب 
صریح» ومن استقراء الآيات Esla Y y‏ 
الواردة يوقن أدنى مطلع أن الدنيا ما ذمّت 
بتة إلا حيث يكون معناها الغرور أو 
العضيان آو الشهوة الخاشمة gf‏ التحكم في 
رقاب الناس وآرزاقهم. وأنه ما هون شأنها 








Seal مت توف وال ان‎ UA 

إن آمر الخلط بين قيم الدین Gall‏ وبين ما 
هو خصوصیات بيثية آو تقالید عربية أو 
قطرية. فبالاضافة إلى کونه عنصراً خطيراً في 
es‏ 
ممیزات هوية الامة ومعنویاتها الحضارية 
والفکری. ومن dei‏ فهو سيب حاسم في 
تخلفها وإرباك مسيرتها.. فانه على صعيد 
الدعوة ‏ ينطوي على آثار سلبية شديدة 
الخطورة. لأنه یجعل صورة الإسلام أمام 
الأمم شائهة مشوهت. ليس فيها ما يغري 
بفضول الاقتراب والتعرف على الإسلام من 
le‏ تحت ویو اش عن شبك 
او SENT cng‏ الال ای 
وبحکم جهلها الطبيعي بالاسلام وتفاني 
أجهزة الاعلام الغربي في الاساءة ل لاسلام 
ينحصر في التقالید البيئيةء وربما في تلك 
الصورة الشائهةء والسلوكيات المريضة التي 
تراها في معظم أو كل أقطار العالم 
BR‏ 

نموا مكة لهذا etilo‏ 
پناء الصورة الشرقة سلام ف الحاضر 
وان نتاف شا Ba‏ 
وتقالید نا ومواریثنا الفكرية والسلوكية إلى 
أصول الاسلام الأولى ومقاصد الوحي 
a‏ 

ol‏ ن الاعتقاد بأن خلط التقاليد يميادىء 
E eee iad aes‏ 
التصامل مم الاشیاء وال ep‏ لا یضر 
بالاسلام ویما يجب له من مکانه في الأنفس 
والضمائرء إنما هو خطأ في التقدیر» وبعد 
all Gill Be‏ 

lg‏ من الضاطر al‏ الکاق 
AR‏ وضع یی 
SEN] So, A A‏ 

إلى ds sla‏ الضیاع والتخلف والتبعية 
القيتة» بل وإلى الذوبان في آتون الاخر 
الحضاري والفكري والسلوکي. 
٦‏ الحفوه بين العلم والحکم: 

لا يمكن لأمة أن تعيش في كنف الاطمتنان 
والانسجام النفسي والروحي «cg Sally‏ كما 
لا يتمكن المجتمع من الانهماك في عملية 
التنمية والبناء والإعمار في جو يبعث على 
التحفيز والتقدم وإفراغ الجهد المطلوبء إلا 


يزري بمعنى التدين» ویضعف آهل الدين 
عن er‏ انا یو وان كنا الس هذا 
الامر الخطیر إلى يعد الفجوة بين العلم 
والحکم» وعدم التنسيق والتعاون قيما 
ETT E alae:‏ 
من ویب أنه إذا فين الطمام والككام الخدت 
الأمم طريقها إلى القاع. وانهدت أسياب البناء 
السليم للمجتمعات والنهضات. 
۵ - سيطرة تقاليد الرداء: 

اا ER‏ هم یم PER EL‏ السو 
الجیل الأول وسعد بهه‌سعادة «Gila‏ فان 
ol al‏ الع ل قاط با حون 
الفكري والواقع السلوکی الجدید الذي LES‏ 
عن اعتناق الدین الجدید. بل إن آغلب تلك 
التقاليد التي تتعارض وتعاليم الاسلام قد 
لكين الوهديف: لزن القطرة A‏ 
لحيل a in EN‏ الل غاي كات 
آحرص على تمكين الاسلام وتأخير 
ا وا اف انان 
)اى Was Ys guide‏ 
ققد استحدئوا تقالید كثيرة في نواحی 
E‏ نع رد من العکت 
والتزیق والغالاة وتبتعد عن فطرة الاسلام 
انا و هو اه وی 
صارمه لا یتعدونها مهما فدح Lay pe‏ 
ومهما باعدت بينهم وبين يسر آحکام 
A A E‏ 
الكثير من تلك التقالید تسللت إلى میدان 
الدعوة وتحولت إلى قیود وسدود في الصد 
عن الاستلام‌والاهع N ol sl‏ 
Ce‏ مطالبة بالحاح Gb‏ تحاکم 
تقالیدها إلى الاسلام» وبضبط تلك التقالید 
وفق es allas‏ فما وافقه بقی» وما خالفه 
ترك(۰)۲۰ وذلك lin‏ وإبراء لتعاليم 








ب الإسلام دين عمل يؤثر الواقم على 
الخیال, ویژشر الحقیقة de‏ الظن, ویقشر 
الشركة الماضعة all foal ad‏ 
والشقشقه. وافتراض ¿y y ll‏ وتشقیق 
الات ل ت اه Ta‏ 
النهج؟ 

الا آن الواقم یوکد آن الدراسات الدينية 
تمیل إلى الشروح النظرية المطولة دون سيب 
واضح. كما أن دراسة الطهارات والصلوات 
Y‏ تحتاج إلى هذه التالیف السهبه والاوقات 
dd gl dit‏ فقد أصبح ذلك Bon‏ من اعمار 
السلمین, ومثار افتراق واسع Urs‏ السد‌هماء 
من العامةء بل حتی بين نفر من النتسبین إلى 
العلوح الدينية... وقد آدت هذه الزایدات إلى 


tree‏ كانت 


مشغلة لهم عن إنتاج أهم وأجدى. 

ج هناك فارق موکد بين درجة 
التخصص ودرجة الثقیف. فالمتخصص يلم 
بمعارف شتی في فنه. ويعييه أن يجهل 
A seele‏ 
العامة فيكفيهم ما یحتاجون إليه من بيئاتهم 
وآحوالهم. ولا معنى لحشو آذانهم بما لا آثر 
له في معایشهم. بيد أن هناك ناسا من العوام 
تبلبلت آفکارهم إثر آحادیث نبوية درست 
لهم» وهي آحادیث صحيحة السند. ولکن 
لیس من الحكمة أن یعرفها العوام. فهي 
58 3 طاقتهم الذهنيةء وقد جاء في الأثر ello‏ 
ما حدتت قوماً بحدیث لم C415‏ عقولهم إلا 
Cees) te ea IS‏ و 
a‏ قفا Be‏ ]شتا كيرت 
ملك الموت ففقاً عينه. وآن موسی راجع نبینا 
في الصلوات الخمسين حتى جعلها خمساء 
وآن الجبار ليلة الأسراء هو الذي دنا فتدلى... 
إلخ؟ فباي حق تشغل آذهان paleo!‏ بهذه 
الأمور؟! ولماذا لا يُختار لهم من السنن ما 
يصحّح وجهتهم في الحياة؟ لقد توارث 
العوام أن سماع هذا الكلام عبادة وأورثهم 
Seller Luz‏ 

u‏ استقرٌ في آذهان المسلمين ‏ منذ قرون 
عدة آن التعلیم الديني Y‏ له الا الفقراء 
والضعفاء وذوو العاهات.. وق يعض 
الأقطار الاسلامية يكاد العلم الديني یکون 
نصيب المطسرودين من ميادين التعليمات 
التي یشترط فيها التفوق والتبريز أو حسن 
المظهر والمكانة الاجتماعية؟ وهذا المسلك 





التعاقبة آرقاماً على ell‏ أو بذراً في الهواء. 
فکثیر من السلمین - وبخاصة في القرون 
الاخيرة - لاسباب ذکرنا بعضها جعلوا 
«الدنيا Y‏ تضبطها قاعدة: ولا يحكمها 
قانون, ومن المقبول عقلاً وشرعاً أن يتزوج 
رجل من المشرق بامرأة من الغرب, وأن تلد . 
منه على بعد الشقة.. أي ربما انتقل من 
المحيط الهندي إلى الأطلسي في لحظة من ليل 
آو نهار... وهذا التصور المخبول لا ينضج 
cade ALA‏ ولا Cas‏ فيه (as‏ ولا ellas‏ 
آصحابه الأدوات التي یحققون بها نجاحاً 
علمياً في هذه الحياة.. إن المقرر في العلسوم 
الكونية والتجريبية والإنسانية وغيرها يبين 


جنون»( ۲۲ ). 


ale‏ کل 
رفض قانون السببية مع خضوع مقیت 
لبدأ الجبرية الذي لا يخفى ضرره في [لغاء 
إرادة وجدوی الفعل الانساني» واضعاف 
السو‌ولية الفردية. ۱ 

إن الكثيرين ممن یحملون هذه الذهنية 
يعتقدون بأن المرء لا حول له ولا Sob‏ ولا 
قدرة ولا إرادة: فهو - ف نظرهم - یحیا 
بتوجيه خفي و جلي من مشيئة الله التي 
تدفع به ذات اليمين أو ذات الشمال, والتي 
تهىء له حياة العسر أ و حياة اليسر برغمه 
ودونما تدخل منه أو ارادة(۲۶). 

وهذه الظاهرة - الغريبة عن منهج التربية 


العقلية والنفسية والاجتماعية في التفکیر 


فلا يكاد يخلو منها قطر أو منطقة في ربوع 
وأرجاء العالم الاسلامي. 

ولیس من شك أنه مرض ون يفتك 
٠ ae‏ ویخمد الارادة ER‏ 
الفردية al fal‏ عنصر ال ف Lia‏ 
الإنساني. 

فالإنسان وفق هذا الفهم الشاذ ريشة 
حائرة في مهب الريح لا تقوى على الاستقرار 
صورة الشخصية الإسلاميةء وجَعَّل منها 
آلة لا تكاد تعرف إلا السلبية والتسليم 

فإذا Lis yi‏ القدر المطلوب من قوة الإرادة 
والهمة اللازمة لعلمية التغيير ‏ على مستوی 





de بط تير لكات ل‎ RN 
هي حصيلة آسبابها الذاتيةء فلا شيء یمکن‎ 
ات از ال سار‎ 
[EA (إنا کل شيء خلقناه بقدر) [ القمر:‎ 
إلا أن بعض السلمین — وبفعل عسوامل‎ 
الغزی الثقافي البکر - يمكن اعتبار التوسع‎ 
الکلام وجوانب من ترجمات الثقافة‎ ale في‎ 
اليونانية وشيوع الخرافة من تلك العوامل‎ 
ظل یعتقد - حتی خلال العصر‎  ةيسيئرلا‎ 
العلمي الذي نعيش بأن السوصسول إلى‎ 
النتائج في أي ميدان من ميادين النشاط‎ 


الانستاني والعلمي والفکسري» لیس 
۱ بالضرورة ولید مقدمات وأسباب بعینها, 


وهذا الفكر, العتل النحرف لیس نتاجاً 
اصیلا لنهج التفكير الإسلاميء بل هو 
حصيلة اضطراب في الفاهیم والتصورات. 
bls,‏ ف إدراك مقومات ومرتکزات البناء 
العقلي السلیم. . 

والمجهود التربوي والعلمي الذي dis‏ 
هنا وهناك قد يكون في أحايين كثيرة 


مسۇلا - بطريقة أو بأخرى - عن هذا 


القلط الا هی الب las‏ ددا 
كبيراً «من المربين والموجهين أشعروا الأمة 
ob‏ النار قد توجد ولا یوجد الاحراق» Oly‏ 
الماء قد يوجد ولا يسوجد 0 وأن السكين 
أن الواجبات 





على الإجمال غير مل زم ولا 
مطرد..»(۲ ۲ ). ال" 
إن هذا الهپوس الناقض لحقائق الکوین, 


المهدّم للحق الذي أقام» وفقه الله سبحانه 
وتعالی قسوانین» وسنن الحياة والأحياء 
والكون؛ أزرى بمسيرة مجهودات النهوض 
الإسلامى وبمحاولات تجاوز عقبات 
التخلف والانحطاط: وجعل تلك المجهودات 


. قد توجد ولا يوجد القطع.. و 
العادية قد تتخلف» وأن 0 Zul]‏ 


العلم والحكم. 


ومن الناحية التاريخية فان العالم ۱ 


الإسلامي قد عانی الكثير جراء الانفصام 
دس العلماء calSall,‏ أو بی «أمانة» الرأي 
الصائب y‏ «عزيمة» التنفیذ (rail‏ ودائرة 
هذا الانفصام ظلت طوال القرون الماضية - 
من تاريخنا ‏ تضیق وتتسم. لتصل إلى 
days‏ التصادم والتنافر في آحیان وفترات 
كثيرة.. ولیس هنا مجال بحسث آسبساب 
التوتر التاريخي لتلك العلاقه» وانما يهمنا 
التذبيه إلى آثار تلك العلاقة التوترة القلقه. 
كانت ونال على نهضة ة العالم الإسلاميء 
كما كانت عامل نكسة وتقهقر في شتى 
المجالات والميادين. 

لقد كان الجهد الإسلامي أول الأمر 
le, ¡MAREA‏ إقامة المجتمع 
التماسك ف مسساته مطلقاء بحیث تکون 
صورته العامة تشبه السوحدة العضویه 
. التالفة. وليس ذلك إلا إلا لإدراك مبلغ المفاسد 
والمخاطر التي تنجرٌ حتماً عن كارثة نه تفكك 
آو تشن تشتت مؤسسات الجتمم وقواه الحدة 
الفاعلة البانیه. 

فما أعظم أن تكون «الدولة هي التي 
تشرف على سياس التربيسة والتعلیم. 
والقضاء والتشریم. بيد أن ذلك لا يتم على 
خير وجه إلا عندما تكون الدولة وليدة 
الدعوة» والحكومة ثمرة الرسالة»(١؟).‏ 

و تكون هناك رسالة واحدة 

IS‏ يعمل الجمیع من أجل بلوغ 

Er‏ تحقیق مقاصدهاء فاذا cua y‏ صله 
طرف من الاطراف بتلك الغاية اضطرب 
العمل وتبددت النتائج. 

والواقع أن تخلف الأمة الإسلامية 
وتردي أوضاعها Y dole‏ يمكن فهمه حق 
الفهم إلا بفحصه ضمن هذا المنظورالذي 
os‏ أبعاده ونشرح عناصره. 

ومن هذا الاستنتاج ندرك كذلك مغزى 
تعظيم الخطاب الإلهي لرسالة العلم 
والحكم.. إذ Y‏ صلاح لمجتمع ولا نهضة 
لأمة ولا سؤدد لقوم إلا بصلاحهما 
وتزکیتهما ورشدهما. 


۷ س عدم الأحد بالأسباب: 
على الرغم meee‏ المنهج الاسلامي LaS‏ 
هو مستخلص من القرآن يقيم البناء 
الفكري والعقلي للانسان السلم عن سس 
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۷-المرجع السابق» ص ۰۱۲/۱۱ 

A‏ — محمدالفزالی الغزو الثقافي 
ern‏ 
الکتب» الجزاثر ۱۹۸۷م. 

٩‏ — محمد رشید رضاء تفسیر 
Lal‏ الجلد السرابع. ص ۰۱۳۹ دار 
المعرفة,د. ت» ببروت. 

Lezo dll aso Y 
AVE الصحف في العالم الاسلامي, ص‎ 
منشورات مکتبه رحاب الجزاش. د. ت.‎ 

۱ — محمد الفزالی» الرجم 
السابق. ص ANY INVA‏ 

VY‏ محمد «Jal‏ قذائف الحق, 
هن ۰۱۹۱ TS‏ العضرية الطیساعتا, 
Dd AS‏ | 

۲ - محمد الغزاليء علل وأدوية, 
EAVA ya‏ ا الان لاط اة 
a 585 See‏ 

pee ee A | 
Y ۲۸ السایق. ص‎ 

۵ — محمد الغزالي. الدعوة 
الإسلامية تستقبل قرنها الخامس عشر. 
ص VO / VE‏ منشورات دار الهدی, cas‏ 
مليلة, الجزاثر ۱۹۸۸ . 

7 محمد الفزالی» الاسلام 
والناهج الاشتراكية, ص Ve‏ ط 4, دار 
الکتب الحديثة, القاهرة a VAT‏ 

VV‏ — محمد «Jal‏ الرجم 
السابق, AV [AN‏ 

۸ — محمد الفزالي. الدعوة 
لاسلامية. (مرجم سابق)» ص VW‏ 
chy oy‏ 

٩‏ سب محمد idl‏ المرجع 
السایق». ص VY‏ 

APA E‏ ل وسكي 
الاسلام خارج آرضه وکیف نفکر فيهء 
ص AV‏ منشسورات دار الکتب: الجزاشر» 
a ۱ ۷‏ 

YN‏ محمد الفزالي» كيف نفهم 
الاسلام. ص AV‏ دار الکتب, الجزائر, 
۷ عم 

۲ — محمد الفزالي, الدعوة 
الاسلامية.. (مرجم سابق). ص ۰۷۰ . 

EU ATI ۲ 
VN ۰۷۰ السایق. ص‎ 

۶ — محمد الفزالي» المرجع 
السابق. ص MA‏ 


إن الرؤية التي يقدمها الشیخ الغزالي - 
لهذا الموضوع على غاية في الأهمية ‏ 
ولاسيما آنها جاءت في سياق سنني شامل, 
مما جعلها تنطبق على التشخيص 
الوضوعي لواقع آمتناء فٍ الوقت الذي تنتقد 
فيه هذا الواقع» وتحاول تجاوزه بتأسیس 
معالم البديلء والتشوف للمستقبل وفق 
المفطيات والحقائق الستفاصسة من Pa‏ 
الإسلام ذاته وعطاء قيمه ula y‏ 
اللا محد ود . 7 


الهوامش 


(YTV : عمران‎ dl) : انظر‎ ١ 

(VV (الاسراء:‎ «(VV (النستاء:‎ 

(A0 (غافر:‎ (VY VA (الأحزاب:‎ 
.) ۲۳۲ (الفتح:‎ 

Y‏ - !براهیم الوزيرء على مشارف 
القرن الخامس phe‏ الهجري alos)‏ 
للسنن الإلهية والسلم العاص). ص 
۷ سس a AAA‏ دار الشروق 
بیروت» 

Y‏ — محمد رشید رضاء تفسیر 
ball‏ الجلد al‏ ص ۱۶۱/۱۶۰ 
ط ۲: نشر دار atl‏ 45 ساروت. 

٤‏ شکیپ آرسلان. لاذا تأخر 
السلمون ولاذا تقدم غبرهم. ص AVE‏ 
منشورات دار مکتبه الحياة. y‏ 
۵ م. 

calas 
~ منشورات دار الشهاب. باتنة‎ ۸ 
مکتبة التراث‎ pe الجزاثر - بالتعاون‎ 
الإسلامي في القاهرة.‎ 

UN EEE 5‏ لير مكلك 
I palillos al‏ زان 
الصحوة: القاهرة ۱۹۸۵ م. 
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النفس والحياة والمجتمع ‏ والتطلع المستمر 
لكحقق الناينات aa‏ 
وقفنا بعمق عل فداحة الضرر الناتج عن ذلك 
التصور الواهم الفلوط. . 

pal Es slk] 
وبعدهم عن الاسهام الجاد في بناء مسيرة‎ 
الانجازات الانسانية في العالم العاصر,‎ 
یشکل هاجسا ملحا ودائما — يدفع إلى افراغ‎ 
الجهد وبذلك الطاقة وإطالة التأمل لدى‎ 
الاستااسة:‎ A A 

إن الاهتمام بهذا الامر وا ق lalo‏ 
تفکیر حرکات التغییر العاصرة ف العسالم 
العربي والاسلامي» LS‏ هو بارز في النتاج 
الفكري لرواد النهضة الاسلامية المعاصرة, 
وقي عطاءات النخب الفكرية ورموز ومدارس 
هذا الاتجاه. وان كان هذا الاهتمام ينقصه 
عنصر قوة الدفع المطلوبة مع روافد أخرى 
مساعدة» ومرد ذلك بدرجة uo dls‏ 
الاشر الذي آحدثه فکر الحضارة الوافدة 
المهيمنة في البنيات الأساسية للمجتمعات 
الات as a‏ ذلك اس ات وأا 
التفكير الاسلامی. 

وللتدليل على القيية الفكرية لهذا 
اللوضوع. فقد حاولنا في هذا المبحثء تلمس 
منظور الشیخ الفزالي لأزمة وممنة التخلف 
والضیاع الحى تنخر کیان LY‏ الاسلامية 
منذ قرون عديدة؛ إن مجرد تشخیص الداء 
إذا كان یقوم على سس دقيقة يعتبر خطوة 
إيجابية تنتظم في سياق الجهد العام الذي 
سكيد ف AA‏ الا مق joie‏ 

وا کات اشاب قلف AA‏ 
بعناصر كثيرة بعضها جلي وبعضها الآخر 
خفي. فليس معنی ذلك آننا عرضنا لها جملة 
في هذا الوضوع وانما هي رؤية حاولنا 
FEN‏ ها من a la‏ 
الشیخ الغزالي الفكري والعلمي, وإذا كانت 
أسَباب GUI‏ آلعروشته في هذا ¿yupi‏ 
يصعب أن تكون محل جدل أو خلاف. فإن 
أسبابا أخرى كان بالإمكان إدخالها ضمن 
عناصر هذا المنظورء بيد أن العذر الذي تركن 
إليه في هذا المقام هو الأمانة العلمية التى 
تحتم علينا انتهاج مسكك الالتحزام 
والوضوعية. ومن ذلك محاولة حصر آسباب 
التخلف الحضاري wie‏ السلمین - بمنظور 
الشیخ الغزالي — Las‏ پنسجم ویتسق مع أفق 
هذا النظور العام. 














ودورها في تحقیق الاهداف 

-تنظیم محتوی مناهج التربية الدينية 
الاسلامية رکائزه وطرقه الواقع وا مآمول 
-طرح تصورات جديدة لقضية البيشة 
المعرفية لمناهج التربیه الدينية الاسلامیه بين 


li طن ف وا‎ rt 
الاسلامية‎ 


- النشاط المدرسى ودوره 3 تحقيق اهداف 
ll‏ 
- تکنولوجیا التعلیم وتدریس التربية الدينية 


الاسلامية 

رابعا: : تقویم EN‏ الدينية 
الاسلامية: 

- التقويم في مناهج التربية الدينية الاسلامية 
اسالييه ومجالاته. 

-تقويم اهداف مناهج التريية الدينية 
الاسلامية 


-تقويم كتب التربية الدينية الاسلامية 
-تقويم طرائق تدريس التربية الدينية 


الأسبلامية alla‏ 
خامسا: معلم التربية الدينية الاسلامية 
واعداده 


- کفایات معلم التربية الدينية الاسلامیه: 
الکفایات المهنية-- التقافیه- الاكاديمية 

-برامج اعداد معلم التربية الدينية في 
مؤسسات التعليم المختلفة قبل الخدمة 


وائنائها 
الاسلامية 


وقد قدم الاستان الدکتور/ بدر الاص- 
رئيس قسم التربية الاسلامية في كلية التربية 
الاساسية ف الکویت دراسة قيمة ناقشت 
احد المحاور الهامة في المؤتمر وهى: اهداف 
مناهج التربية الدينية الاسلامية في التعليم 





© أ. د . يدر الماص 


الاسلامية ass ai,‏ هذا ال واقم.. ثم 
سان اشن السيحاة الاجتماعي والتقاف 
والسياسي العام على تحقيق أهداف التربية 
الد a en‏ وسحائل الاعلام 
ولا اة ال وا و سه 
والاندية الثقافية والرياضية. والنقابات 
والاحزاب Per. FOR ROM‏ لناخ الدراسی... الخ.. 
ن محاولة لواجهة التحدیات العاصرة N‏ 
وق کی امراف (A‏ 
الاسلامية وتقویم الاسالیب الختلفة في 
اعداد معلم التربية الدينية الاسلامية وقد 
اقش as tus‏ 
أولاً: الاصول العامة: تحلیل مفاهیم التربية 
الدينية La Alle‏ الاسلامية . التربية الدينية 
الاسلامية »التريية الخلقية» التربية الوطنية.. 
اهداف مناهج التربية الدينية الاسلامية في 
مراحل التعلم العام المصادر والأسس: 
مناهج العلوم المختلفة وکیف ننسق مع 
التربية الدينية الاسلام من منظور تاريخي.. 
ثانياً: محتوي مناهج التربية الاسلامية: 
محتوی مناهج القربية الندينية الاسلامية 
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کتب :د. عماد الدین عثمان 


من العروف أن التربية الدينية في اي نظام 
من نظم التعلیم لاتقتصر على مقرر دراسي 
او اكثر وانما هي رؤية تتخلل العمل 
المدرسى ومقررات الدراسة المختلفةء ولكن 
ا للاحظ ان البلاد العربية والاسلامية.. 
نتيجة لما مر بها من ظروف تاريخية 
Sets eta‏ سيا Listos‏ 
باعدت بينها وبين الاسلام. فقد حصرت 
مناهچ التربية ll‏ الاسلامية ن 
مجموع المقررات الدراسية التي لانجد 
بينها وبين المقررات الأخرى تتسيقاً او 
a ER ER‏ ون را 


Lan,‏ هدفاً نسعی للسوصول با لتعلم اليه 
وا نیت شا و يحقق لها بلو غ هدف معین» مما 


المدرسي Uses‏ في النه اية على ya‏ التعلیم 
النمى القيمسي الذي ترغب أي جماعة 
متحضرة أن تحققه لابنائها. 


ومن هذا المنطلق تأتى الدعوة لعقد هذا 


المؤتمر الذي يهدف الى توضيح اهداف 
التربية الدينية الاسلامية والاسس التي 
تقوم عليها وبيان كيفية تكامل مناهج 
العلوم المختلفة مع اهداف التربية الدينية 
الاسلامية كذلك طرح التصورات الجديدة 
في كل مكونات منهج التربية الدينية 








| . جعل هذه القررات الدينية الاسلامية bed‏ 











© جانب من المؤتمر 


4— حمايةالمسلم من زيغ العقيدة 
والاتجاهات العقلية نحو الفلسفات الادية 
الالحادية التي لاتقیم وزنا للقیم الدينية. 

-١‏ تهذیب الاخلاق وضبط السلواه 
۱- التعلیم. 
۲- ادراك المسلم لحقيقة الکون الذي 
يعيش فيه وطبيعة العلاقات بينه وبين 
مفردات هذا الكون غيبه وشهوده. 
Y‏ فهم حقيقة الانسان. 
la‏ ۳ تؤهله 
للمساهمة بايجابية وفاعلية في تحقيق 
وسطية الأمة وشهادتها على الناس. 
6- تربية أناس يستطيعون القيام بواجب 
الأمر بالمعروف ١‏ والنهي عن المنكر. 
YA‏ استعادة نمییز الأمة الاسلامية. 
Ww‏ تبه عل ان برا غل le‏ 
الاسلامية وا لحافظة عن هذه الوحدة. 
-إعداد امسلم لیحسن إداء رسالته التي 
خلقه الله من اجلها وهی تحقیقه لذاته 
5+ تربية ا لسلم عل ان یکون صحیها 
معند لا . 
7ت ]عاق المت IR BER PR‏ سبل ال 
وذلك لحماية رسالة الاسلام القائمة على 


العدل والطماأنينة. 

Ji a اراد للم‎ A 
والوجدان.‎ 

۲- احترام عقائد الأخرين المخالفين 
للعقيدة الاسلامية. 
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-١‏ ترسيخ عقيدة التوحيد في النفوس 

؟- تحقيق الايمان الحق في النفوس والفهم 
للالوهیة 

۳- تزوید المسلم Sally‏ الديني السلیم الذي 
يتدرج سعه وعمقا تبعا لراحل النمو. 

4- تبیین ان العبادة في الاسلام منهج حياة 
يستغرق كل الحياة. ويشتمل على كل مايقوم 
به العبد من اقوال وأحاسيس أو أي مظهر 


0 تنمیه الروح الدينية الانسانية التي 
يعيش بها المسلم ولغيره. 


أ - تحقيق التوازن بين آیناء الوطن المحلي 
وبين أبناء الوطن الاسلامي. 

=Y‏ تحقيق التوازن عند الانسان بين 
الحیاتین في الدنیا والآخرة. 

۸- ترسیخ الضمير الديني أو السلطة الذاتية 
النابعة من داخل النفس التي Lis‏ وتقوي 
من التقاءات تأثر مختلف القيم الاسلامية 
على النفس. 








العام (المصادر والاسس) يرى فيها ان 
التربية الاسلامية هي أعداد المسلم اعدادا 
كاملا لعبادة ربه حق العبادة والسير على 
طريق الله عز وجل والالتزام بمنهجة القويم 
المستقيم ولما كان هذا الهدف من الاهداف 
النبيلة التي جاء بها الاسلام لذا فقد اخترت 
الكتابة في موضوع اهداف مناهج التربية 
الدينية الاسلامية في مراحل التعليم العام 
المصادر والاسس) لما له من أهمية تعود 
بالنفع على المسلمين افرادا وجماعات. 
هذا وقد قسمت هذا البحث الى مقدمة وأربعة 
مباحث وخاتمة: 
أماالمقدمة: فتكلمت فيها عن التربية 
الاسلامية واهميتها بالنسبة للانسان عموما 
وللمسلم خصوصا. 
وأما المبحث الاول: فتكلمت فيه عن معنى 
التربية في معاجم اللغة العربية وعند علماء 
التربيةء كما بينت فيه القصود بالتربية 
الدينية الاسلامية. 
وأما البحث الثاني: فأفردته للحديث عن 
الاطار العام للتربية الاسلامية فيه ان التربية 


الدينية الاسلامية تتمیز باطر عامة عن غبرها 
من نظم dy All‏ الاخضری وتتلخص هذه الأطر 
3 


۱-آنها مسوولية فردية وجمامية 
۲- وآنها تربية شاملة. 

-وأنها متکاملة 
m‏ وهي تربية عملية. 

-وتقوم على الحرية والاستفادة من النافم 
من العلم البشري. 
واما المبحث الثالث: فتناولت فيه البحث 
مصادر وأسس مناهج التربية الاسلامية 
وصدرته بمقدمة عن ذلك ثم ذکرت فيه 
مصادر هذاالمنهج وأسسه. أما المصادر 
فبينت انها تشتمل على 

١-القرآن‏ الكريم 
T‏ السنة النبوية الشريفة 
Y‏ آقوال الصحابة 

غ- فكر علماء الاسلام 
3 الاسس التي يقوم عليها هذا المنهج فهى 

۱- الأساس الدينى 

ae الاساس‎ -۲ 

- الاساس الخلقی 

6- حركة التغيير الاجتماعي 
التربية الدينية الاسلامية وبینت فيه ان 
الاهداف تتمثل 









































باقی الانماط الاخری من انماط التربية التي 
يربي الغرب ابناءه علیها. وترجع شمولیه 
التربية الاسلامية الى شمولية النهج الذي 
خرجت منه روافدهاء وحرصه الستنير على 
صياغة الشخصية الاسلامية التي تتحکم في 
ديناميكية المجتمع الذي يشكل ويتكون من 
مفرداتها ومصداقاتها. فالفرد في الاسلام 
هو الخلية الاولى التي عنى بها الاسلام 
ليكون على اساسها الاسرة الصالحة 
ly‏ لجتمع الراشد. 

من هنا كان للاسلام < ba‏ واضحة في تربية 
هذا الفرد حسما وعقلا وروحا. تريبة 
متكاملة تنتج تنتح الشخصية الاسلامية 
الواضحة العالم | ¿yal‏ عن ميادىء 
e Au Y‏ وادابه ومثله, لأن تلقين الحقائق 
دون طبع الانسان بطابعها وتعویده على 
سلوك مسالکهاء لايكوّن الفرد الذي يرضى 
عنه الاسلام(۳). 

ومن ثم نتحقق ان التربية التي نتطلع اليها 
هي التربية الاسلامية التي تجمع بين التلقین 
والتطبیم. 


— تحدید الحضاره: 
أثبتت الدراسات الجادة ان مصطلح 
الحضارة )£( من الصطلحات التي امتدت 
اليها اصابم | لستشرقین وحادت بمفهومها 
الذي ذهب اليه الفکرون | لسلمون- مثل: 
ابو حامد الغزالي وابن تيمية وکذا ابن 
خلدون- الى مفهوم آخر يخدم النزعة المادية 
التی تأخذ بها الحضارة الغربية, كما يخدم 
الحركات الهدامة التى يحاولون من خلالها 
ee‏ 
أما القصود سب« الحضارة» 3 الاسلام 
فتعني تقدم الجتمع من الناحية المادية 
وا لعنویه في جمیع جوانب الانسانیه بروح 
خبرة ونحو غاية خيرة( °). 
ولعل ربطنا لكلا التقدمين- الادي 
والمعنوي- بالروح الخيرة والغاية الخيرة 
من الضرورات التى يراعى SAMI‏ بها اثناء 
حديثنا عن معنى «الحضارة» في الاسلام 


o =‏ وذلك لتميزهما عن الروح والغاية التي 


-تعردف« diss A‏ الاسلامیه»: 
تعددت تعریفات التربية الاسلامیه لدی 
كثير من المفكرين والفلاسفة بعضها یقف 
عند التربية الدينية لدی النشء وبعضها 
الآخر يشمل التربية البدنية والعقلية 

والاخلاقية لكل من الفرد والمجتمع. 
والذي نجنح اليه ان التربية في مفهوم 
الاسلام هي انشاء الانسان انشاء مستمرا 
من الولادة حتى الوفاة.. على هذا الامتداد 
الأفقى. اما الامتداد الرأسي فهي تربية كاملة 
متوازنه. وهي جامعة من حيث انها تغرس 
القيم الخلقية والاجتماعية التي تحمي 
الانسان من اخطار الاضطراب والتمزق. 
وتربي في الانسان الارادة الحقةء حبا للناس 
وايشارا وبعدا عن الأنانيةء وتتجنبا 
للرذائل(١).‏ 
وفي ضوء ماتقدم يتبين لنا ان التربية 
الاسلامية ليست مجرد ale‏ خاص, لان 
العلم يقتصر على تقرير مجموعة من 
القوانين والقواعد العلمية في ميدان معين من 
میادین العلم. وانما اصدق مفهوم للتربية 
في نظر الاسلام» هو ان التربية عملية تنفیذ 
فلسفة التربية الاسلامية وتحویلها الى واقم 
في ميدان تکوین الانسان وتنشخته وتشكيلة 
وتطبيعة بطابع الفلسفة الاسلامية لیمثل 
الفرد المسلم شخصية الاسلام في SIG‏ وفي 


سلوكه. في مظه ره ومخيره في كل 
الظروف(). 


و و الخاصة والمتميزة عن 











النزعة de‏ العدائية للاسلام lal‏ 


أسباب التخلف الحضاري 
ei‏ تك y cache‏ 
ستور السلمین التلید التمئل 3 
Kr‏ الكريم والسنة المطهرة. 
وهذه الدراسه تعالج- فى حيدة 
وموضوعية- آبعاد هذه القضية› 
بغية ان يتعرف المسلم- قبل غيره من 
الاجناس البشر de‏ على عو امل 
التقدم احضاري ‏ دینه 
وحثه Je‏ تربية آتباعه وتنشنتهم 
هاده ال سس. 
ومماتجدر الاشارة اليه قبیل البدء 
فى مناقشه هذه القضية تحديد 
آلعاني والدلالات التي یحملها عنوان 
هذه الدراسة حتى تکتمل الفائدة 
وتتضح الرؤية امام القارىء الكريم 
لیتسنی له متابعة النهح العلمي 
الذي نستأنس به فى هذا البحت. 











البناء» بدأت في تغییر الجتمع الذي تعيش فيه 


على آسس الاخلاق الاسلامیة(۸) ویمکن 
انجاز الاسس الحضارية التي غرستها 
التربية الاسلامية عند الفرد المسلم في الآتي: 
۱-تکسوین روح الخير فيه بحیث یلتسزم 
السلوك الخير. ویسعی لتحقیق الخبر للناس 
ماستطاع ال ذاك سبیلاء كنا پلتزم بتجنب 
سلوك الشر ویعمل لیحول دون وقوعه من 
sa)‏ على أحد. 

۲-تکوین روح الاخوة الانسانیة» فيغفرس 
الاسلام ق الفرد مدن صفره روح call‏ 
والاخوة» وان انسانیته تقتضي ان ینظر الى 
الناس كما ينظر لنفسه. ویحپ للناس 
مايحب لنفسه. 

۲-تکوین الوعی Bigs‏ الحياة الاجتماعید: 
وذلك لان الاخلاق الاسلامية تربط جمیم 
مناحي الحياة بالوحدة والتاخي. 

6- تكوين روح الاحترام والتقدیر للنظام 
الاخلاقی. لان تکوین هذا العنصر لدی افراد 
الجتمم» يؤدي إلى تماسکه وترابطه 
«Gua 9 9‏ 

۵-تکوین روح التعلق بالجتمع. لیستطیع 
اوعس a || eee renee‏ 
al‏ 

A OA 
لینتج عن ذلك قوة في الجتمم(٩) واذا شورنا‎ 
TER sat alt له ی‎ ass 
ان نخرج من بين طیاته الدرر واللآلىء التي‎ 
تؤكد دور التربية الاسلامية في تنمية مواهپ‎ 
الوجود‎ ALLE الفرد واستعدادته» لتخدم‎ 
حددها الله خالق الانسان:‎ LS الانسانی‎ 
الجن والانس الا‎ all ور‎ 
ليعبدون#[الذاريات/51] على العنی‎ 
الواسع الشامل للعبادة, الذي لاينحصر في‎ 
شعائر التعبد. كما صار في حس الاجيال‎ 
المتأآخرة من المسلمين.‎ 

انما يشمل الحياة كلها بكل فكرها وشعورها 
وسلوكهاء كما فهمت الاجيال الاولى من 
الصحابة والتابعين رضوان الله علیهم. من 
توجيهات GLH‏ وتوجيهات الرسول صلی 
الله عليه وسلم (۱۰). 

فهي تشمل الخلافة في الارض وتشمل عمارة 
الارض ولكن على منهج الله وليست العمارة 
Goll‏ المطلوية وحدها من الانسان لیحقق 
وحجسوده بالانسان على أساس اقامة الحق 
والعدل الربانیین في واقع الارض» ومن ثم 
یکون التاع محکوما بمعیار Gall‏ والباطل» 


Ls‏ ان هذه التربية اشتملت على سر التقدم 
المادي والمعنوي وهو «الروح» فاذا كانت 
الروح متطورة واخذة في السرقيء تبعها 
الجسد بجميع حواسه ليلحق بها فيما 
وصلت اليه من تقدم ورقي»ومن ثم كانت 
EN‏ الكريمة التي یقول الله تعالی فیها: ان 
الله لایفیر مسابقسوم حتی يغيروا 
مابآنفسهم[الرعد / ۱۱ ]. 


البداية التي انطلق منها | مسلمون 
لكي یصنعوا حضارتهم | لجيدة 

افا كن لأسن التخضازية الثى خی نها 

التربية الاسلامية فهى: 

أولاً: التربية الاسلامية للفرد 

ثانيا: التربية الاسلامية للمجتمع 

خالثا: اتقان العمل ق الجالات الصناعی 2 

والزراعية.. الخ. 


رابعا: تربية الروح العلمية لدی الفرد 


„sl 
as Silly خامسا: التربية الاخلاقية‎ 


آولا: التربية الاسلامية 

آهتم الاسلام بتربية الفرد قبل الجتمع. 
لادراکه مدی الفاعلية المؤثرة التي یسهم بها 
الفرد في تقدم مجتمعه. 

ولكي یقوم الفرد باسهاماته الايجابية 
ts RT ar os y Lal‏ 
مع نفسه لیصلح مابها من عيوب ویکتمل 
ماپها من نقص ليرفع من امامها الحجب 
التی طمست بصبرتها نتيجة العسادات 
السيئة التى سكنت الیها. 

ومن ثم بدأت التربية الاسلامية بيناء النفس 
من الداخل, لانه اساس العمل الناجح الذي 
ینبم عن النفس البشرية. فاذا أتمت ذلك 
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جاءت عليها الحضارة الغربية. فقد ضجت 
روح الانسان الغربي من تلك النزعة البهيمية 
التي صاحبت Ls‏ كنا تکشفت له LIE‏ 
هذه Lao See‏ سيوف ن يناذا 
مايقرب من مليوني فرد ياباني من جراء القاء 
قنبلتين ذريتين على هيروشيما ونغازاكي منذ 
ستين قليلة مضت. ١‏ 
لكن الحضارة الاسلامية التى ظلت ردحا من 
الزمان. سخرت تلك الاكتشافات العلمية التي 
توصلت الیهاء الى خيريي الفرد والمجتمع, 
واغلقت على الفرد المسلم كل منافذ السوء 
التي يمكن ان تميل اليها نفسه وتفتك بأكثر 
مما تفتك به القذبلة الذرية او الهيدروجينة. 
وبذلك تتميز الحضارة الاسلامية عن 
الحضارات الشرقية والغربية اليوم. لأنها 
ولاغربيةء وانما من نور يوقد من شجرة 
lia (ol‏ هی ازيقاط الحضارة 
ES BERN RIES ES A‏ 
كما ان هذه الاخلاق في نظرنا اهم مقومات 


أسس التقدم الحضاري 
في التربية الاسلامية 


يجدر بنا بعد ان حددنا مفهوم كل من 
dss dl»‏ الاسلامية» ومصطلح الحضارة ان 
نقف عند الأسس او القومات التی تحلت يها 
التربية الاسلامية وکانت من وراء قیام 
الصرح الحضاري الذي دام قرابه آلف ale‏ 
Je‏ مر التاريخ لقد آنشاً السلمون الحضارة 
الاسلامية الرائعة التی نعمت بها البشرية 
قرونا طويلة ولعل من الإنصاف ان نقول: ان 
البشرية لاتزال تنعم بعلومها واكتشافاتها 
وبحونها. كما يعترف الغرب نفسه بذك. 

وقد فعل المسلمون ذلك عبادة لله. وقياما 
بوظيقتهم في هذه الحیاة. وجعلوا بذلك امتهم 
في مكان الريادة للأمم كلها. فكانت بذلك خير 
امه y ls‏ وکانت ya ly ás‏ 
حضارة عرفها التاریخ بالنسبة للانسانية 
كلهاء وذلك لانها حققت JS‏ الجوانب للفرد 
وللمچتمع(۱). : ۱ 

ومن السلم به لدى کل من الربین او 
المؤرخين- في جميع العصور التی جاءت يعد 
الاسلام ان التربية الاسلامية هي الاساس 
المتين لحضارة المسلمين وان المثل العليا 3 
تلك التربية تتفق مع الاتجاهات الحديثة في 
ale‏ التربية اليوم (۷). 





وتزكية نفسه حتی لاتأکل ولاتشرب الا من 
طیب الطعام والشراپ قال تعالى: «إحرمت 
علیکم الميتة والدم ولحم الخنزیر وماأهل 
لغير الله به وا لنخنقة وا لوقوذة والمتردية 
والنطيحة وماأكل السبع إلا ماذکیتم وماذبح 
على النصب وان تستقسموایب الارلام ذلکم 
فسق4[المائدة/ ۳].فکل هذه الانواع من 
الحيوانات التي تحمل في داخلهاالاذی 
والضرر لمن اكلها يحرمها الاسلام اما 
الطيبات من الانعام والحیوانات فهي من 
المباحات التى أمر الشرع بها وحث المسلم 
عليها. قال تعالى:يسألونك ماذا Jal‏ لهم 
قل أحل لكم الطيبات وماعلمتم من الجوارح 
مکلپین تعلمونهن مما علمکم الله Ly ASS‏ مما 
امسكن عليكم واذكروا اسم الله عليه واتقوا 
الله ان الله سريع الحساب. اليوم Jal‏ لكم 
الطيبات وطعام الذين أوتوا الكتاب حل لكم 
وطعامکم حل لهم وا لحصنات من المؤمنات 
Een‏ من الذين آوتوا الکتاب من 
قبلکم اذا آتیتموهن اجورهن محصنین غير 
مسافحين N,‏ أخدان ومن یکفر 
بالايمان فقد حبط عمله وهو في الآخرة من 
الخاسرين#المادة: ۵-6 

كذلك تتمثل التربية الاسلامية في المجال 
الزراعي في القيام على الزروع والانعام ٠‏ 
وحفظها من المهلكات التي تقضي على بركاتها 
Lats‏ الفزائية::وذلك من خلال ركن 
الزكاة التي سنها الله للفقراء والمساكين 
والمحتاجين ليتطهر بها الاغنياء وتزکو بها 
نفوسهم ويزداد بها رصيدهم من الجزاء عند 
الله وعند الناس قال تعالى:#إخذ من أموالهم 
صدقة تطهرهم وتزكيهم بها وصل عليهم ان 
صلاتك سكن لهم» [التوبة:۱۰۳]. 

ولعل ضيق المقام لايسع لبسط القول في 
الأسس التي تزيد المسلم تحضرا في المجال 
الزراعي. 

وخلاصة القول: ان التربية الاسلامية في 
الجال الزراعي تحرص على عافية المسلم 
وصحته وذلك من خلال توجيهه الى المأكل 
الحلال والمشرب الحلال واستبقاء هذه النعم 
عن طريق الزكاة والصدقة. 
NEN N‏ 
الصناعي, فقد بينه النهج العلمي الذي تأمر 
به هذه الآية الكريمة. قال تعالى:#فسألوا 
ls A |e‏ کت 
لاتعلمون4 [النحل / [Er‏ 


AA A A‏ المادية 
وا لعنوية والاجتماعية والانسانية» حتی 
ینظر کل فرد على أنه عضو متصل بچسد 
الجتمم. 

ه-ان تسود هذا | لجتمم روح الاحترام 
والتقدیر للنظام» ویسود افراده روح التعلق 
بالمجتمع, OY‏ يؤمن بان قوانینه ليست 
قوانن وضعها افراد لمجرد تحقیق مصلحه 
امنافية یل اوه هذا ووا ها 
النظام اخلاقي يجب احترامه والخضوع dl‏ 
لانه نظام إلهي يحقق للانسانية 
انسانيتها(١١).‏ 

ومن هنا تشارك التربية الاسلامية في صنم 
المجتمع الحضاري الذي ياخذ في عاداته 
وتقاليده يشتى الاسس الحضارية. 


تالتا: اتقان العمل ق المجالات 
الصناعية والزراعية 

يعتبر التقدم التكنولوجي في المجالات 
الصناعية والزراعية من اهم الركائز التي 
تبني علیها الحضارة صرحها اللراقي, كما 
أنيا sab‏ ثق الدلائل على وجود تقدم 
علمي ملموس يستعين به الفرد والجتمع في 
اکساپ Shall‏ طابم السعادة والرفاهية من 
خلال تلبية مایعن للنفس في سهولة ویسر. 
فإذا كان هناك تقدم في المجال الزراعيء ادی 
ذلك الى طمأنينة الناس من حيث شعورهم 
بضمان الارزاق ی الاکل وا لشرب. اذ ان 
ذلك as lata e lali‏ 
الانسان باستمرار(۱۲). ١‏ 
فإذا „Lab‏ الانسان الى وفرة طعامه dl pig‏ 
انتعشت سريرته ورغدت معيشته وبات 
يتقلب في النعيم حيث يشاء. 
ويتمثل دور التربية الاسلامية في الجال 
الزراعي في اهتمامها ببنية الفرد من الداخل 





الحلال والحرام الذي هو معيار الدنيا 
والآخرة. 

وهذه هي الغاية التي تحققها التربية 
الاسلامية للفرد المسلم وهي الفوز بخيري 
الدنيا والآخرة. 


ثاديا: الترد بده الاسلامیه تلم‌حنمه 
حرص الاسلام على الجماعة يعرف BLEI‏ 
le‏ لقن يهف لين 
على الاعتصام بحبل الله المتين وعدم التفرقة, 
قال تعالى:«إواعتصموا بحبل الله جميعاً ولا 
تفرقوا واذكروا نعمة الله عليكم ان كنتم اعداء 
فألف بين قلوبكم فاصبحتم بنعمته 
ٍخواناک.[ آل عمران/ ۱۰۳ ]. 

Lis‏ اخ alll‏ رسوله صن الله dele‏ وسلم آن 
يد الله مع الجماعة. وان ا لسلمین کالجسد 
الواحد اذا اشتکی منه عضو تداعی له سائر 
Se A‏ 
قبل الاسلام على التآخي والسوحدة بين آفراد 
المجتمع الاسلامي لاينهض إلا من خلال 
اعمال NAT al‏ في ذات الافراد 
الذین یکونون المجتمع. 

وقد توجهت التربية الاسلامیه نحو الفرد 
قبل توجهها نحو الجتمع, لادراکها ان 
الجتمم galo‏ إلا مجموعة افراد. 

فإذا استطاعت التربية الاسلامية ان تصبغ 
كل فرد بصيغتها الحضارية نتج عن ذلك 
مجتمع آخذ يآداب تلك التربية الاسلامية 
الحضارية. فإذا تحلى المجتمع المسلم بآداب 
التربية الاسلامية,. وأخذ بمبادئها أعطى 
لنفسه الحق في المشاركة في الركب الحضاري 
والتقدم العلمي. ومن هذه الأسس التي 
تغذي بها التربية الاسلامية المجتمع 
الاسلامى لينهض من غفلته الاتی: 

١-ان‏ تسود هذا المجتمع روح الخير بحيث 
يسعى لخير | لجتمع ويأمر با لعروف وينهى 
عن المنكر. قال تعالى:«إولتكن منكم أمة 
يدعون الى الخير ويأمرون BAN‏ 
وينهون عن المنكر وأولتك هم المفلحون# [ال 
عمران:ء ۱۰ ]. 

؟-ان تسود هذا الجتمم روح الأخوة 
الانسانيةء لافرق ولاتفريق في المعاملة 
أوالحكم او القضاء لافرق بين غني وفقیر» أو 
بين ابيض واسود او بين حاكم ومحكوم. 
٣-ان‏ تسود هذا المجتمع الوحدة والقوة التي 
تستمد هذه القوة من الايمان بالإله الواحد. 
#-ان يسود هذا المجتمع الوعي الكامل 





——— [2 








وطلب التعلم. 

فقد فقد كان قول الله تعالى:«#اقرأ باسم ربك 
الذي خلق. خلق الانسان من علق. Dal‏ وربك 
الأكرم. الذي ale‏ بالقلم. ale‏ الانسان مالم 
يعلم#[العلق/ fo)‏ 

لرسوله صلی الله عليه وسلم« من مقتضيات 
التربية الإسلامية التي تحرص على توصيل 
العلم للصغير والكبير في المجتمع الاسلامي. 
كذلك بينت السنة المطهرة ان رسول الله 
صبی الله عليه وسلم Jas‏ تعلم باب daly‏ من 
العلم خير للمسلم- عند الله- من الدنيا 
ومافيها. فقال صل الله عليه وسلم:« باب من 
العلم يتعلمه الرجل خير له من الدنيا 
ومافیها»(۱5) ومن أجل منزلة العالم عند 
الله وعند الناس ومايعود على المسلم من خير 
لهفي دينه وفي دنياه جعل رسول الله صلى 
الله عليه وسلم العلم فريضة على كل مسلم 
ومسلمة. فقال:«طلب العلم فريضة على كل 

۱۹ 4 

الایام الاولى من حياة السلم بل قبل ان OSS‏ 
الغراء نظر ا مسلم على اختیار صاحبة له من 
نسل طيب ومنبت حسن. مخافة ان یتلوث 


الزراع 8 والتجارة والصناعه على مستوی 
دولي (۱۶ 

ومن ثم يتبين لنا أن التربية الاسلامية 
تحتوي على عناصر اساسية في مجالات 
التقدم العلمي المختلفة والمتنوعة. A‏ 
الذي يؤدي الى مصداقية الصدر الذي 
جاءت عنه وضرورة الأخذ ميادين 
الحياة المختلفة. 








ا ER‏ 
التي نزلت على قلب سيدنا محمد صلى الله 





a. هه‎ 


[فاطر/ 5 .]١‏ 
فقد دعت هاتان الایتات وغيرهما من الایات 
الما ال اساس تربوي BAL‏ به pale‏ 

3 الحذيكة وهئ الاحة نامل الک‎ SET 
dass iia ee 
الإفادة من خيرات غبره والتأسی به في الاخذ‎ 
بكل ماينهض بصناعته ويساعد على جودتها‎ 
seen, 
الاسلامية الفرد على مساعدة من لایعرف او‎ 
روی عن رسول الله‎ Se لایجید صناعة الشيء‎ 
كين سئل هن افضل‎ lay علیه‎ ll صل‎ 
الاعمال فقال:«يقين صانعا,(۱۳) وغبر ذلك‎ 
من الأحاديث والایات التی تجزل العطاء‎ 
للمسلم الذي يعين اخاه على قضاء حاجته او‎ 
تعلیمه لها. ومن اسس ومبادیء التريية‎ 

الاسلامية في هذا الجال ايضاء حث المسلم 
والمجتمع الاسلامي على التحصن والحذر من 
العدو وإعداد العدة لمواجهته. 

قال تعالى:«واعدوا لهم ماستطعتم من قوة 
ومن رباط الخیل ترهبون به عدو UN‏ 
وعدوکم واخرین من دونهم# الانفال: ٠١‏ ]. 
كذلك آحدث الاسلام في كل الجتمعات التي 
Ka del‏ اقتصادية ضخمة فانتقل lips‏ 
المجتمع الجدید من مرحلة الرق إلى مرحلة 



























































الهوامش: 


۱-امال حمزة الرزوقي: النظرية التربسوية 
اش هه AA‏ 
جامعية-رقم (۷)-جدة- المملكة العربية 
السعهودي - الطيعهة الأول 
۲ ه/۱۹۸۲. 
۲-مقدار يالجن: فلسفة التربية الاخلاقية 
الاسلامیة:.ص۲۰ رسالة دکتوراه-كلية دان 
الک ag‏ ام ةة 
القاهرة-۱۳۹۰ه-۱۹۷۹م. 
gel ls ۲‏ 
الاسلامیة:.ص Ab‏ ۱ 
ء-انظر: نصر محمد عارف: الحضارة- 
الثقافة-المدينة دراسة لسبرة الصطلح 
ودلالة المفهوم- العهد العالي للفکر 
الاسلامي- القاه رة- سلسلة الفاهیم 
وا لصطلحات رقم(۱). 

ee‏ الترسييسة لاقي ة 
الاسلامیة:ص ۲ ۲ ۱ . 
“-على القاضی: اضواء على التربيية 
ال لان هن ا ا ]و 
الانصار-القاهرة-الطبعة الاولی 
Es.‏ اھ / NAVA‏ 
۷-النظرية التربوية الاسلامية ص ۰۱۱ 
۸-اضواء علی التربية الاسلامیة:ص 


NA 
9-انظر: فلسفة التربية الاخلاقية‎ 
u NAVIA gar Mu! 


۰ - النظریه التربويه الاسلامیه: oye Yen‏ 
-١١‏ فلسفةالترييةالاخلاقية: 
ya‏ ۲-۱۲۰ ۱۲. 
۲-السابق: هن AYE‏ 
ly Y‏ البخاري- باب ان کل معروف 
صدقه-رقم- NVO‏ 
۶- اضنوام Je‏ الاسلامیة اه ¡AA‏ 
۵ -رواه ابن عبد البر و ابن ماجه عن ابي 
ذر رضی الله عنه. 
واه ام اه شین ای خی اه 
عنه. ١‏ 
۷-اضواء على التربية الاسلامیة:۱۸. 
۸-فلسفة التربية الاخلاقية 
الاسلامیه:ص۰۱۸ 
Sal A‏ خلسدون: القدم؟»ص ۳۷۶ دار 
Sail‏ — القاهرة. 
۰۰-اضواء على التربية الاسلامية:ص7١.‏ 


الاسلامیة- اكثر من غبرها من الحضارات- 


قرونا مديدة على مر التاریخ. 
ولعل ذلك یرجم الى ان التربية الاخلاقية 
قدمت للحضارة خدمتین جلیلتبن: 


الأولى: حفظها من الانهیار 

الثانية: تقدم الحضارة لان هذه التربية تنزع 
من النفوس الشر الذي هو اكبر عامل لعدم 
الحضارات, واهم هذه الشرور الهدامة.. 
Ne ale (gual‏ 
اموالهم واعمالهم (VA)‏ 

وقد خصص ابن خلدون فصلا كاملا في 
مقدمته يناقش فيه هذه القضية ويذهب في 
نهايته الى ان قيام الحضارة مرهون بحسن 
الخلق» وان انهيارها وفساد عمرانها یکون 
یفساد الاخلاق . 

وفي ذلك یقول: ان الاخلاق الحاصلة من 
الحضارة والترف هي عين الفساء. لان 
الانسان انما هو انسان باقتداره على جلب 
منافعه ودفع مضارة واستقامة خلقه(٩۱).‏ 
ونخلص مما تقدم الى ان التربية الاسلامية 
تتمتع بأسس وقواعد تقيم بها أية حضارة 
وتستمد من روحها قوتها وبقاءها على مر 
التاريخ وهذه الايدلوجية التي تنفرد بها 
التربية الاسلامية. هي التي دفعت 
الفيلسوف الالماني استالد شینجلر الى ان 
يقول: (ان للحضارة دورات فلكية تغرب هنا 
لتشرق هناك: وان حضارة حديثة اوشكت 
على الشروق هي حضارة الاسلام الذي 
يملك اليوم اقوى روحانية عالمية) وقد غاب 
عن شينجلر ان قوة هذه الروحانية التي 
يشير اليها هي التي اقامت الحضارة 


الاسلامية- من قيل- نحو ألف عام. . وليت 
شعري لو تحسس السلمون هذه الادام 
سراکز القوى التي يتمتع بها دينهم مثلما 
تحسسها شينجلر. 1 





الابناء من اخلاق اخوالهم وآبائهم واجدادهم 
ثم تابعت التربية الاسلامية ارشاداتها تجاه 
الفرد المسلم حين يولد واثناء الرضاعة وتظل 
الوالداین على اختیار افضل الاسماءءوقرر 
القرآن الكريم ان تکون الرضاعة حولین 
کاملین» ثم تعهدت التربية الولد ا مسلم حين 
اوصت الاباء ان يعلموا آولادهم الصلاة من 
السابعة إلى العاشرة. 
lisa,‏ نلمح حرص التربية الاسلامية على 
تتبع مراحل العمر المختلفة عند المسلم 
وتوجيهاتها الدائمة للآباء والأمهات حتى 
يقوموا على تربية آبنائهم تربية اسلامية 
صحيحة. يكلفها العلم الصحيح الذي يتيح 
للمسلم مستقبلا مبشرا بالخير والسعادة له 
ولذريته وعشيرته بل ومجتمعه الذي يعيش 
خامسا: التريية الأخلاقية 
والتقدم الحضاري 
نتمیز الحضارة الأسلامينة الت سطعت 
آشعتها قرابة الالف sale‏ بالجانب الاخلاقي 
الذي صاحب التقدم العلمي والتكنولوجي. 
ويحكي التاریخ عن حضارات متعددة کتیت 
في جبينه سطورا من نور آضاء جوانب کتيرة 
من الجوانب الماديةء الا انه لم یضیء مثلها في 
الجانب الروحی أو الاخلاقی, عدا الحضارة 
الاسلامية. 2 ١‏ 
ومن ثم قال افلاطون- متآثرا بالحضارة 
اليونانية- (الفضيلة لاتجتمع مع الثراء) 
والشراء او الحياة الرشدة ans‏ فة بالتعيه 
المقيم من أوثق العلامات الدالة - كما یقول 
بذلك ابن خلدون في مقدمته - عن التقدم 
الحضاري. 
ویمکن تحدید دور التربية الاخلاقية في 
التقدم الحضاري بصورة اجمالية في کونها 
الوسيلة الوحيدة لیناء خر فرد وخیر مجتمح 
IT‏ 
والعلاقة بين هذه الجوانب وثيقة الصلة من 
حیث ان بناء خير فرد وسيلة لبناء خير 
مجتمع وبناء خير مجتمع وسیله لبناء خير 
حضارة. والغاية من هذا كله تحقیق سعادة 
Dale‏ وشاملة في الجتمع, لانه اذا عم الخير 
الفرد والجتمع والحضارة. فتکون السعادة 
نتيجة طبيعية لذلك(۱۷) فالتربية الاخلاقية 
التی تعد الابن الشرعی للتربية الاسلامية 
E‏ وراه سس و وش feel‏ ره 


—_ — ee  __——— 
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هدی» وکل يريد الله». 

a la 
الأدلة الشرعية والتوجیه النبوي وسنن‎ 
all العتميانة وتان‎ 
مدی‎ de الاختلاف المشروع الذي يدل‎ 
احترام العقل وتقدیر الاجتهاد الشرعي‎ 
iS os ای‎ 
dió 

والوطاً کتاب جامم للفقه والحدیث lao‏ 
مرتب على آیواب الفقه, ضمنه صاحیه 
ماثبت عنده عن الصحابة والتایعین من 
الاقوال الفقهية والروایات الحديثية 
والفقه فيه یغلب على عنصر الحدیت. 
وهذا يدل على ان الغرض منه النظر في 
الاحکام الفقهية مع دعمها بالسن 2 
النبوية وبعمل اهل المدينة الذین (Som‏ 
عملهم -غالبا- على ماآثر عن النبي صلى 
الله عليه وسلم وعلی ماآقره. ولالك في 
الموطاً عبارات اصطلاحية جری علیها 
له Gate sal)‏ وهای الامو 
الجمع علیه» وقد تولى بنفسه بیانها نا 
سثل عنها وساق هذا البیان عیاض في 
مدارکه وابن فرحون في دیباجته 
وغيرهما. 

وأنت ترى في ابواب الوطاً يعد العنوان 
الاحادیث المسندة آو التي بلغته في 
الموضوع ويتبعها بفقهه غالياء وعنده 
A BIN‏ 
AAA ls.‏ 
علموا به. 

رة الت ااك الت هن 5 ا 
عهد تأليفه إلى عصرناء من ذلك قول 
الشافعی« ماعلى ظهر الارض كتاب- 
بعد کتساپ الله- اصح من کتساپ مالك 
(YY)‏ يعني الموطأ. 

وقال ابو بكر بن العربي مقدما Us ght‏ 
على صحیح البخاري » GLAS‏ الجعفي- 
البخاري هو الاصل الثاني في هذا الیاب 
والموطاً هو الاول واللباب وعلیهما بنی 
الجمیم..» (VE)‏ 


وقال مفلطاي: « اول من صنف الصحیح 


Us ok |‏ 
من اهم سؤلقات الاسام مسالل ين آنس 
فهو الكتاب الذي یجمم فيه احاديثه 
ومروياته عن السلف وفقهه 
واجتهاداته» ويروي انه وضعه بأمر 
الخليفة العباسي ابي جعفر المنصور 
الذي قال له: ضع هذا العلم ودونه 3 
کتاب. وتجنب فيه شدائد عبد الله بن 
عمررضي الله عنهما ورخص عبد الله 


مسعود رضى الله عنه. واقصد اوسط 
الامور وما اجمع عليه الصحابة والأئمة 
واجعل هذا الفقه Lale‏ واحدا. 

لم یوافق الامام مالك ان يحمل جميع 
المسلمين على اتباع مذهبه والعمل بما في 
«ils‏ مراعيا ان اصحاب رسول الله 
صلى الله عليه وسلم تفرقوا في الامصار 
ومع كل منهم علم» وافتى كل منهم في 
مصره يما رآی (YY)‏ 

ويروى ان فكرة حمل الناس على 52 


پدرت من المنصور والهدي والرشيد 


وکان موقف مالك واحدا لایتغیر تقدیرا 
لاهمية الخلاف الفقهي المثري للتشریم 
ومراعاة لجانب التيسير على المقلدين 
ودرء الحرج عنهم بإلزامهم مذهياً دون 
سواه» ومن أروع ماآثر dic‏ قوله ذات 
مرة للرشيد:(ياآمير المؤمنين ان 
اخقلاف العلماء رحمة الله عل هذه 
day]‏ كل يتبع ماصح otic‏ وکل على 











تعرفنا فى الحلقة الماضية على سيرة 


الامام مالك رحمه الله والبیته التي 
نشأ فيها والشيوخ الذين اخذ عنهم 
وأخذوا عنه وما شهد العلماء بعلمه 
39 هذه الحلقة نتحدث عن تأليفه 
والاصول التي اعتمد‌ها al‏ احتهاده 
وعن تلامذته واين انتشر مذهبه.. 
Los‏ خدم مالك العلم 3 : 3 مجال 
التدريس وفى حلقات العلم قانه 
ضرب بسهم وافر 3 خد مته 
بالتأليف» يذكر السيوطي 3 کتابه 
تزيين الممالك ان لمالك مؤلفات 
كثيرة» منها: تفسير لطیف مسند. 
وكتاب فى النجوم وحساب دوران 
الزمان ومنازل القمر ورسالة الى 
هارون الرشید 3 ألو عظ «As quizo»‏ 
ورسالة في الرد على القدرية ورساله 
3 الاقضية فضیه. ورساله 3 الفتوی )11( 
وینسب له کتاب الس ولکن نسبته 
اليه غير ابته, ولایمکن ان تصح 
لتضمنه اشپاء نتناق منهج مالك 
ولایتصور انه قال بها وقد تصدی 
بعض اصحابه on‏ اعلام المالكية الى 
تز las delo‏ تضمنه هذا الکتاب 
وبالتالي الى نفي نسبه الکتاب الیه. 





بقلم:ا.د محمد ایو الاجفان 








الوطآ(۲۸). 

وروایات الوطاً کثبرة لايسع هذا القام 
لعرضها ومما اشتهر منها روایه يحيى 
اين الحسن وروأية اين القاسم ورواية 
اين وهب ورواية القعنيي (YA)‏ ورواية 
علي بن زيادة( ۶). ومعن بن عيسى 
وسعيد بن عقير ويحيى بن عبد الله ين 
يكير وابي مصعب احمد بن ابي یکسر. 
ومصعب الزيري وسويد 
(EN) Misal‏ 

ویذکر „all‏ عیاض ان اللذین رووا 
الموطأ عن مالك مباشرة سنه وخمسون 
(EV) Il,‏ وافرد الخطیب البغدادي 
كتاياً عن مالك آورد فيه آلف رجل Y‏ 
سيعة. 

وهؤلاء الرواة في يلاد مختلفهة مثل المدينة 
ومكة ومصر والعراق والقيروان وتونس 
یقول عیاض: لم يعتني „US‏ من کتب 
الحدیت والققه اعساء الناس با لوطا فان 
الوافق والخالف اجمع على تقدیمه 
وتقضیله وروايته وتقدیم sa‏ 
(ZY) iaa 9‏ 

ene 


وقد رواه الجم من کل بلدة 
إذ كان للشرع سبیلا بعنمد 
قكثرت لذا الوطات 
وذاك LE‏ كثر الرواة 
U‏ روی عن مالك ¿sido ya‏ 
فزاد بعضها على بعض وما 
زاد به شخص له قدانتمی 


ویذکر ان مالكاً قضی اربعین سنة في 
تأليق الموطأ وتنقيحه ويعد ان كانت 
احادیته وآثاره تبلغ عشرة آلاق الت الى 
آلف وسبعمائه وعشرين على ماقال 
الأبهري )€ (E‏ 

وماق الموطاً من المراسيل وصلها ابن عبد 
البر من وجوه صحاح» وماقيه من 
البلاغات وصلها اين عبد البر ایضا الا 


موطاً الامام مالك لمحمد زکریا بن یحیی 
الهندی«التوق۸ ۰۱۳۲۶ وکشف القطی 
عن العاني والالفاظ الواقعة في الوطاً 
للشيخ محمد الطاهر بن عاشور. 

اما المحجوب lie‏ من هذه المؤلقات فهو 
الاغلب اذ يبلغ ثلاثين ومائة كتاب. 
وحسب هذه الاحصائية تكون المؤلقات 
التى تناولت الوطاً ورجاله بالغة تسعا 
وتمانت ا 

وفي اعتقادي ان هذه الاحصائية ليست 
نهائية ولا شاملة فالطبوع في تنام 
وازدياد ولذا لم تشمل الدراسة القبس 
لابن العربي- مثلا- لانه طبع يعد 
الاتتهاء من اعداد الدراسة وا لخطوط 
LEN a te,‏ 
a la‏ ا 
العربية لم تغطها القهرستة. وهنا 
y as Y‏ من قيمة هذه الدراسة. 

هذا وقد نوع الباحث السعودي الدکتور 
عبد الرحمن الشعلان «كلية الشريعة 
جامعة الامام محمد يبن سعود 3 
الرياض» المؤلقات التى صنقت لخدمة 
الموطأ الى الانواع التالية: 

-١‏ شروح تتاول جميع النواحي. 

۲- شروح تقتصر على الغريب 
۳-مولفات تعرف برجال الموطاً عامة. 
غ- مولقات تعرف بشيوخ مالك 
خاصة. 
ه-مؤلقات تتتاول رواة الموطاً عن 
مالك. 

läge‏ تتعرض لاختلاف الروايات 
عن مالك. 

/ا-مؤلقات خاصة يمسند “Urol!‏ 
۸-مولفات al bY‏ الوطاً 

9-موؤّلفات للأثار التى اشتمل عليها 





مالك»(۳۰). 

وقال شاه ولي الله الدهلوي مشيرا الى 
بعض ميزات هذا الكتاب:« من اليقين انه 
ليس بيد احد اليوم كتاب من كتب الفقه 
اقوى من الوطاً Y‏ فضل الكتاب اما ان 
يكون ياعتبار المؤلف او من جهة التزام 
الصحة او باعتبار الشهرة او من جهه 
القیسول او یاعتبار حسن GA‏ 
واستیعاب Ml‏ وتخو ella‏ وکل ذلك 
یوجد في الموطأ». 

وقال الدهلوي ایضا:« كتاب الوطاً اصح 
الكتب وأشهرها واقدمها واجمعها وقد 
اتقق السواد الاعظم من اهل TAL)‏ 
المرحومة على العمل به والاجتهاد في 
روايته ودرايته والاعتناء بشرح مشكلاته 
ومعضلاته والاستنياط في معانيه 
وتشييد ميانيه ومن تتيع مذاهبهم ورزق 
الاتصاف من نفسه علم لامحالة ان 
الوطاً عمدة مذهب مالك وآأساسهء 
وعمدة مذهب الشاقعى واحمد il)‏ 
ومصیاح مذهپ ابي حنيفة نبراسه» 
(YA)‏ 

ومااشار اليه من الاجتهاد في روايته 
ودرايته والاعتناء يشرحه والاستتباط 
مته اوضحته دراسة جادة اعدها الیاحت 
الغريي الدکتور الحسن الزین الفیلالي 
استان الدراسات الاسلامية في كلية 
الآداب والعلوم الاتسانية في قاس 
(المغرب) يعنوان «بییلی sl Es‏ شروح 
موطةالامام مالك» (۳۷) حاول ان 
يستقصي Lg‏ كل من كتب عن الوطاً 
وكل من اهتم يه عير العصورء وقسم 
کتبهم الى قلاثة اقسام :مخطوطة 
ea‏ قله Des obs‏ 
تذكر في كتب التراجم ولاتعرف لها نسخ 
متوافرة ¿lo‏ المخطوطات تسعا وثلاتين 
| کار الت دا A‏ 
القرطبی »1۷١«‏ وارشاد السالك لشرح 
مققل موطاً مالك لعلي بن احمد الحريشي 
القاسي EY»‏ ۱ وتبلغ المطبوعة عشرین 
مجلداً فقط منها المنتقي لابي الولید 
الباجی الاندلسی«2 ۰۶۷ والتمهید لها في 
الوطاً من المعانى والاسانید لابي عمر 
ida ng‏ الب لت سوه 
الاخدلسی«۶۱۳» واسعاق البطاً 
للسيوطي ۰ وشرح محمد 
الزرقانتی:۲ ۰۱۱۲ وأوجز المسالك على 


UT IT m _— _ _—Q__ 
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.)٠١١(قيدصلا‎ 

-سليمان بن يسار الهلالي (/ ٠١‏ 
)23( 

وأصول الامام مالك dale‏ هي : القرآر 
الکریم. والسنة النبوية. والاجماع وعمل 
اهل الدینة» وقول الصحابي, وشرع من 
AA TP‏ ارم اند 
وا تخت ار را تسس نم a‏ 
الذراگع» والعرف ومراعاة الخلاف. 
وعند الامام ان العمل بالکتاب والسنة 
واجب وهو المؤدي إلى الصسواب 
والاجتهاد بالرآي یکون فیما لم يرد في 
ls st‏ محالف 
التوفیق صاحبه یقول: الحکم الذي 
يحكم به بين الناس حکمان: ماقي US‏ 
الله أو أحكمته السنة» فذلك الحكم 
السواجب لكل الصواب والحکم اذى 
یجتهد فيه العالم برأيه فلعله یوافق» 
والاجتهاد الذي يعمل فيه الرأي له سبل 
واضحة تسلك لاستنباط الاحكام فيما 
لم يرد فيه نص صريح من الوحي الإلهي 
ومن سبله القياس الذي يكون بإلحاق 
فرع بأصل لعلة مشتركة بينهماء وهو 
مصدرمعطاء زود الفقه المالكى بکقبر من 
الاحکام وقد توسع فيه مالك فأجراه في 
gel Ges lye‏ عن ااك 
وقد يقدمه على خبر الواحد عند تقويته 
بقاعدة شرعية. 

ومن سبله المصلحة المرسلة التي عبر 
عنها بعضهم بالمناسب المرسل 
والمصلحة في الاصل عب‌ارة عن la‏ 
المتفعة BERUFE jar‏ محاقظ Je‏ 
مقصود الشرع من الخلق من الحافظة 
على الدين والنفس والعقل والنسل 
dl dul‏ من geile‏ ما میرن 
عن الشارع دلیل خاص يدل على 
اعتبارها Y‏ إلغائهاء وقد اقتفى مالك أثر 
الصحابة في العمل بها فهم على 
el Bliss u‏ 
السجون وحموا الثغور وغير ذلك» ومن 
سبله سد الذرائع ویسمیه ابن شاس 
بحماية الذراثم. وا لقصود año‏ الوسائل 
المفضية الى لفسدة وکل مايؤول الى 
ee‏ الى سد 
الذريعة المؤدية الى محظور منصوص 


وأما مالم اسمع منهم فاجتهدت ونظرت 
على مسذهب من لقيته حتى وقع ذلك 
موقع الحق او قريبا منه حتى لايخرج 
عن مذهب اهل المدينة وارائهم وان لم 
اسمع ذلك بعينه نسبت الرأي ای بعد 
الاجتهاد مع السنة ومامضى عليه اهل 
العلم المقتدى بهم والامر المعمول به 
عندنا منذ لدن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم والأئمة مع من لقیت. فذلك رأيهم 
ماخرجت الى غیره»(۸٤).‏ 

فا النض نوهتح :نفدي اختهان مالك 
على AY‏ ومدی التزامه ¿lolo‏ ماعلیه 
السلف الصالح من الائمة والفقهاء 
وعلماء الدينة» ¿guey‏ مراعاته لما واظب 
عليه اهل المدينة من عمل وعرف مبنی 
عل sell‏ عن سول الله صر الف 
عليه وسلم وعلی صحابته pl Sil‏ فهو 
يتوسع في الاعتماد على عمل اهل المدينة 
ذابا عن هذا الاصل في حواره مع فقيه 
مصر الليث بن سعد. 

By‏ مقدمة فقهاء الدينة التابعون 
السبعة الوق ادركوا diste‏ 
الله صلى الله عليه وسلم اشتهروا بأنهم 
أعلم اهل المدينة وكان مالك جامعا 


لعلمهم مقتفيا أثرهم وهم: 

-أبو بكر بن عبدالرحمن 
المخزومي(57) 

-عروة بن الربير بن العوام 
(A E) gu!‏ 

--سعيل بن المسيب الخزومي(۶٩)‏ 
-عبد الله بن عبد الله بن عتيبة بن 
مسعود الهذلي(5 5) 

-خارجة بن زيد بن ثابت 
الانصاري(۹٩)‏ 








اربعة اهتم بها ابن الصلاح ووصلها في 


تأليف مستقل اطلع عليه الشيخ صالح 
الفلاني (55). 


وبذلك تكون جميع احاديثه مسندة 
يطمان الى صحتها لان مالكا كما قال عنه 
النسائي:«ماكان اشد انتقاد مالك 
للرجال واعلمه بهم» وكما قال عنه ابن 
us‏ البر«کان من اشسد النساس تركا 
لشذوذ العلم واشدهم انتقادا للرجال 


وأتقنهم حفظا فلذ لك ¿Lua‏ اماما» (EN)‏ 1 


آصول مذهبة 

هذا وقد تعددت الصادر التى اعتمدها 
مالك في اجتهاده وتنوعت اصول مذهبه 
التي قيد بها منهجه في الاستنباط دون 
ان ينص عليها نصاً صريحاً واضحاً كما 
فعل بعده تلميذه الشافعي ولكن الباحث 
المتتيع اذا اقرا الوطا sas al‏ 
legs‏ دراسة فاخ کت عن هذه 
الاصول وكذلك say‏ في رسائل مالك الى 
بعض آقرانه المعاصرين تعبيرا عن بعض 
اصوله كما في رسالته الى الليث بن سعد 
التي يدافع فيها عن اصل عمل اهل 
الدینة(۷؛). 

ویمکننا ان نعرف بعض اصول مالك في 
موطئه. وقد اشار الیها وهو يشرح 
منهجه في هذا الكتاب ويفسر بعض 
مصطلحاته فيه فيقول:« أما اكثر ماقي 
الكتاب فرأي فلعمري ماهو «sl‏ ولكن 
سماع من غير واحد من اهل العلم 
والفضل والأئمة المهتدى بهم الذين 
اخذت عنهم وهم الذين كانوا يتقون 
الله. فكثر علي فقلت «al‏ وذلك رأيى اذا 
كان رأيهم رأي الصحابة الذين ادركوهم 
عليه وادركتهم انا على ذلك. فهذا وراخة 
توارثوها قرناً من قرن الى زمانناء 
وماكان رأيا فهى رأي جماعة ممن تقدم 
من «LY!‏ وماكان فيه« اي الكتاب» الامر 
الجتمع عليه فهو مااجتمع عليه من قول 
اهل الفقه والعلم لم یختلفوا فيه وماقلت: 
pas all‏ ماغل Bis lira‏ 
وجرت به الاحکام وعرفه الجاهل 
والعالم. وكذلك ماقلت فيه ببلدنا 
ومافشلت فیه: بعض اهل العلم فهو شيء 
استحسنته من قول العلماء. 


سس« سس سسسسحسححجس77 سس 


ومراعاة لأعراف الناس وتلك السمه في 
الرآي ورثها الامام عن سلفه في المدينة 
وركزها في نفسه ادمان النظر في فقهها بل 
واختلاط ذلك بكيانه بطريقة لايملك معها 
ان يسمى رآيه رايا بل هو رأي ماهو 
برآي كما يقول ونحن نعلم ان بيكقة 
المديتة كانت By‏ المصلحة, وقد اتحدر 
اليها ذلك من إمامها الأول في عصر 
الصحاية عمر بن الخطاب الذي كان أكثر 

مایعتمد في فقهه على (Malal‏ | 


تلاميذه وأصحايه 
وانتشار مذهیه: 
عاش الامام مالك في الدينة النورة التي 
كان المسلمون يقصدونها خصوصا في 
مسوسم الحج» ومنهم من يجاور بها 
مستطيباً الحياة بهاء وقي حرمها الامن 
كان الامام يلقي دروسه اضافة الى 
مجلسه العلمى الذي يعقده في بيته 
مستقبلا رواد العلم والمعرفة الشرعية 
والراغبين في رواية احاديث رسول الله 
صلى الله عليه وسلم» وهذا من عوامل 
ASS‏ الآخذين عنه والرواين عنه من 
اليلاد الختلفة. وهذا ايضا من دواعى 
انتشار المذهب المالكى في عدة اقطار دانية 
من المدنية وقاصية. نما فیها المذهب 
ونبغ في ققهه من اهلها اعلام زادوا في 
(ثرائه واجتهدوا فيه» وقد عرق تلاميد 
مالك وعلماء مذهيه الذين ظهروا بعدهم 
فى في مختلف الاقطار باصحاب مالك. 
ومنهم من GIS‏ یجتهد متعمدا اصوله غير 
ملتزم بجمیع احکام فروعه» وکانوا يرون 
اقواله وینقحونها ومنهم من یسندها 
بالدلیل» ومنهم من یتصدی للذي عنه 
Gey‏ منهجه في الاجتهاد وعن بعض 
احكافه. وقتاونه::وهكذا خاضوا مجال 
الناظرة والجدل وققدوا اصول لذهت 
Las bids‏ وسجلوا قواعده الفقهية 
ودونوها وظهرت على ایدیهم الصنفات 
العديدة في فقه الذهب وق الفقه القارن 
والخلاف العالي وف النوازل وفتاوی 
الوقاكع والاحداث | لستجدة. وقي احکام 
القضاء JS,‏ ذلك متضاول للعبادات 
وش ون الاسرة ومعصالات الناس 
وعقودهم وحقوقهم وعلاقتهم بالسلطان 
وتنظيم علاقة مجنمعهم الاسلامي 


EEE 


othe‏ جمادی الآخر ۱۶۱۷ه-- آکتویر ۱۹۹۱ م 


الصحلة كانت هي الحکم المرضي 
الحكومة في کل هذه الفروع سواء 
آلیست المصلحة ليوس القیاس وحملت 
اسمه ام ظهرت في توب الاستحسان 
وحملت عنوانه ام كانت مصلحة مرسلة 
لاتحمل غير اسمها ولاتأخلذ غير 
عنواتها(؟ ۰ ). 

ولئن اشتهر عند POS‏ من مورحي 
التشریع عد مالك من اقطاب مدرستة 
الحدیث بالحجاز. فان ذلك لايعني نفي 
الرآي عنه فقد استخدم في اجتهاده 
العقل الستنبر بتصوص الوحي 
ومبادیء التشریع وروح الدین. ولذا 
نجد من قدامی الورخین من یصرح 
باعتباره من آصحاب الرآي ملاحظة 
لهذا العنی مثل ابن قتيبية ومن 
الباحثين المعاصرين ممن بحتوا مسألة 
جمم مالك بين الحديث والرأي وبين 
الآثر والنظرء ومنهم الدكتور خليفة 
تانكر الحسن الذي اشار الى سر تقوقه 
في الجالین» Goldy‏ بين الرآي عنده وبين 
الرآی عند العراقیین فقال: 

هو آمير المؤمنين في الحدیث بغير متازع» 
كما هو pol‏ المؤمنين في الرآي والقياس 
كما al at la‏ لاد هن ان 
بلاحظ هنا ان Ball‏ الذي اخذ يه من 
الرآی. ان كان لایقل عن الحظ الذي BAN‏ 
به اهل العراق في کلمه لکنه یختلف die‏ 
في نوعه فالرأي عند العراقیین یعتمد في 
غالبيته على القياس ويتبعه الاستحسان 
عندهم معالجا لغلوه. ولذلك يكثر 
عندهم الاستحسان gula!‏ اما ly‏ 
الامام مالك فيستند على رحابة الشريعة 
متملخلا ‏ الصالح الرسلة ویتبعها 
الاستحسان تتبعا للیسر ورفعاً للحرج 





عليه او داخل في نهي العلم عن الضرر 
والضرار وعن کل فساد. 

وقد كان لهذا الاصل اثره في خصب 
فروع الذهپ الالکي. 

بحن Gas (löse er‏ 
استعمال مصلحة جزئية في مقابلة قياس 
كلي وعرقه الامام آبو الحسن اللخمي 
المالكي القيرواني ثم الصف اقسي في 
اليصرة يقوله: 

هو كون الحادثة مترددة بين أصلين 
أحدهما أقوى بها شبها او اقرب اليها 
والآخر أبعد فيعدل عن القياس على 
الاصل القریب الى القياس على الاصل 
اليعيد لجريان عرق أو ضرب من 
المصلحةاو خوف من مقسدة yl‏ ضرر. 
ويكون الاستحسان ایضا اخذا بالاحوط 
او ترجیحا لأحد الآمرين على الاخر او 
مراعاة لخلاق فقهى اى رقعا لمشقة. 

فو ترجيح بين آدلة متعارضة وعمل عقلي 
في اطار الأدلة والقواعد الشرعية تراعي 
ف مال ÓN‏ ااا 
والاضرار تحقیقا لاهداف الشريعة 
السا SL ae‏ 
الامام وكثير من اصحايه في العمل بهذا 
الل وتو ال ا اة 
ee‏ ات هن a‏ مدهت 
العرف وهو مااستقرت النفوس عليه 
بشهادة العق ول وتلقته الطباع السليمة 
بالقبول اعتصد الالكية العرف الصحیح 
الذي لم یتعارض مع مبداً شرعي yl‏ نص 
من القرآن والسنة وبنوا عليه كثيرا من 
احكامهم قسايروا بذلك التطور 
الاجتماعي الصالح المفيد للناس. 

ویلا حظ العلامة الباحثة محمد ابو زهرة 
ان المذهب SILL!‏ امتاز بكثرة الاصول 
التى یعتمدها ویقول:« ان كثرة الاصول 
تطلق | لخرج فإنه لاشك كلما كثر مابین 
يدي الفتي من اصول صالحة ل لد فتاء 
يختار منها اصلحها واقريها الى العدل 
والدين فيما یقتی فيه قكانت کتيرة 
UY‏ — كما قلنا- من شآتها ان تعلو بذلك 
الذهب لا ان تخفضه ومن شأنها ان 
تجعله مرنا في التطبيق قلا تضيقه.. 
وأنك لو فتشت في فروع ذلك المذهب التي 
استثیط احكامها إمامه الأول او صحايته 
من بعده او المخرّجون فيه وکان اساس 
الاستتباط قيها الرأي لاالنص لوجدت ان 
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۳ هھ ص ۳۸۹-۳۹۹ 

ial A en 
الاد مالك ال موه دة ن‎ 
ال ا‎ 
ا‎ 

Sige‏ 5 کم القمويت 
بتحقیق الاستاذ عبد الحفیظ منصور. 
تكرت القطلعة | روف Alle‏ 
احتقظت بها مکتبة جامع عقبة بتحقیق 
شیخنا محمد الشاذلي النیفر- دار 
الغرپ الاسلامی ببروت. 

۱ مكرر الوا رواية الحد اني 
A ee‏ 
۱۹۹ 

a اع‎ 
TA 

Wai -5‏ عن الشیخ احمد ال مبارك في 
دراسته «الامام مالك» ضمن بحوث 
Ve a‏ 
تشر رئاسة الشرعی sd‏ ظبی NAAN‏ 
7 6- الدارك: ۱۰۷/۱ ١‏ 

۷- ترتیب الدارك:۲ ۷۹-۷۸ 
اشر تة 

۲ الدییاج:۵‎ - ٩ 

۰ انظر تهذیب التهذیب لابن 
Ve‏ 

A 2er 
vo /Y: dl 
cados نان‎ 
ضمن کتاب بحوت الوّتمر‎ — SIU 
کی‎ ol 
ls babas 
١ ar 
۶ ۱۸-۶ مالك لابي زهرة:۱۷‎ o Y 


القیروان(-۱۷۰) 
وعلي بن زياد التونسي احد رواة Us gl‏ 
١ (NAY-)‏ 

والبهلول بن راشد القيرواني (-۱۸۳) 
وعبد الله بن عمر بن غانم الرعيني 
القيرواتي (-۱۹۰) 

واسد بن الفرات امير جیش غزوة 
صقلية (-۲۱۲) 

وعنبسة بن خارجة الغافقي )+ (YY‏ 


زياد بن عبد الرحمن القرطبی العروف 
بشبطون (NAT)‏ 

القرطبی (-۱۹۹) 

وعبد الله بن سعيد بن بشير بن شراحیل 
القاضى (NAA-)‏ 

راوي الوطاً )— (YY‏ 

وعيسى بن دینار بن وهب القرطبي 
(-۲۱۲) 

مد المذهب الى اقطارهم يعد عودتهم بققه 
وسعة معرفنه وسلامة منهجه. 
وسنتكلم بإيجاز عن هذه المراكز التى 
كان للمذهب انتشار شرقي وانتشار 
غربي فیها ونذكر بعض فقائها الذين 
كنا لهم الفضل في دعم المدارس 
التشريعية في هذه المراكز المختلفة. my‏ 





الهو امش : 


Ve ae ای‎ YA 





pS أله‎ ot VS العدد‎ 





با لجتمعات الاخری. 

ولنبدأ بالتلاميذ مشیرین الى ثلة من طلبة 
کل قطر ممن اخذوا عن مالك مباشرة. 
فمن الحجاز: gl‏ حازم سلمة بن ديتارء 
توق ف الدینه سنه NAO‏ 

وآبو محمد عبد العزیز الدراوردي 
اللتوق ف المدينة ١ NA‏ 
وابو محمد عبد الله بن نافع المعروف 
بالصائغ (VA)‏ 

والمغيرة ا لخزومي مفتي المدينة يعد 
مالك (-۱۸۸). 

ومعن بن عیسی القزاز (-۱۹۸) 

وعبدا لك بن عبد العزیز الاجشون 
المدني (-۲۱۲). 

وعیدا all‏ نافع(- ۲۱۱ ). 

وابو مصعب مطرف بن عبد الله الهلالي 
(NY)‏ 

وعبدالله بن مسلمة بن قعنب التميمي 
المعروف بالقعنبي (-۲۲۱) ١‏ 


ومن العراق: 
أبى أيوب سليمان بن JIL‏ قاضي بغداد 
(AVI)‏ 


وعيد الله بن البارك الفقیه الزاهد ۱۸۱ 
وعیدا لرحمن بن مهدي بن حسان 
البصري المحدث (-۱۹۸) 

والولید بن مسلم بن السائب ۱۹۹ 
ویحیی بن بكير التميمي النيسابوري 
؟ 

ومن مصر جماعة من أشهرهم: 

الحافظ الحجة (-۱۹۱) 

وقد قيل عنه: انه اعلم تلامیذ مالك بعلم 
مالك وآمنهم «dale‏ 

وعيد الله بن وهب وقد صحب مالعا 
عشرين سنة (-۱۹۷) 

وأشهب بن عبد العزيز والقیسی .عنه 
اخذ gu‏ عبد الحكم (-۲۰۶) 


وعبد الله بن عبد الحكيم بن اعين 


(YNE-) 
وعبد الرحمن بن ابي جعفر الدمياطي‎ 
:) ۲ ۲۷ ( 


ومن افريقية: 
أبى علي شقران القيرواني (VA)‏ 













قیل إن سعد بن ضمرة الأسدي لم يزل يغير على النعمان بن المنذر يستلب آمواله حتی 
عيل صيره: فيعث فبعث إليه یقول: إن لك عندي ألف ناقة» على أن تدخل في طاعتي فوفد عليهء 
وكان صغير الجسم فاقتحمته عينه وتنقصه فقال: مهلاً أيها welll!‏ إن الرجال ليسوا 
بعظم أجسامهم وانما المرء بأصغريه قلبه ولسانه؛ إن نطق نطق ببيان» وان صال صال 
بجنان, ثم أنشأ يقول: 





| اعسداد / احمد las‏ 


يا أيها الملك المرجسو نساثلسه 

إني لمن معحشر شم السسذرى زهسر 
فلاتغرنل الأجسسام إن لنسا 

أحلام عاد وان كنا إلى قصر 
فكم طسسویل إذا أبصرت dia‏ 

تقول هذا غداة الروع ذو ظفر 
فان eT‏ 





قال ابن القيم رحمه الله: عشرة آشیاء ضائعة 
لا ينتفع بها: علم لا يعمل به» وعمل لا إخلاص 
فیه, ولا اقتداء. ومال لا بنفق منه فلا پستمتع 
به جامعه في الدنيا ولا يقدمه آمامه يوم 
الفا وقلب فارغ من محبة الله والشوق 
إليه والأنس es‏ وبدن معطل من طاعته 
وخدمته. ومحية Y‏ تتقید تتقید برضاء الحیوب 
وامتشال آوامره. ووقت معطل عن اکتساب 
فارط أو اغتنام بر. وقربة وفكر یجول فیما لا 
ینفم. وخدمة من لا تقربك خدمته إلى الله ولا 
. تعود عليك بصلاح دنياك» وخوفك ورجاؤك 
لمن ناصیته بيد الله وهو أسير في قبضته ولا 
يملك لنفسه ضراً ولا نفعاً ولا Lage‏ ولا حياة 
ولا نشورا. 


الفوائد لابن القيم 


فقال: صدقت, فهل لك ale‏ بالأمور قال : إني لأنقض منها ا لفتول, وأبرم منها المحلول, 
وأجيلها حتى تجول, ثم انظر فيها إلى ما تؤولء وليس للدهر بصاحب لمن لا ينظر في 
العواقب, قال: فتعجب النعمان من فصاحته وعقله, ثم أمر له بألف ناقة. وقال له: يا 
سعد إن رحلت وصلناك, فقال: قرب اللك Saat‏ من الدنیا وما فيهاء فأنعم عليه وأدناه 
وجعله من خص ندماثه. 











الصبر على جار السوء وعشير السوء وجلیس 
| 





اليمان رضي الله ¡die‏ 
أول ما تفقدون من 
دينكم الخشوع وأخر 
ما تفقدون من دينكم 
الصلاة ورب مصل 
لا خير فيه ويوشك 
الجماعة فلا تری 
فيهم خاشعا. 
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قال الأحنف بن قیس: 

الکذوب o Y‏ له والحسود Tal, Y‏ 
والبخیل Y‏ مسروءة له واللول Y‏ وفاء له ولا 
يسود سىء الأخلاق ومن الروءة إذا كان 
الرجل بخيلاً أن يكتم ذلك ويتحمل! 
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عن آبي موسی — رضي الله عنه ‏ عن النبي | 
صل الله عليه وسلم قال: «مثل ما بعثني الله f‏ ثل من فقه في دين الله 
به من الهدي والعلم. كمثل الغيث الكثير» . ونفعه ما بعثني الله به. فعلم «¿les‏ ومثل من 
أصاب أرضا فكان منها نقية قيلت الماء لم يرفع بذلك Lal‏ ولم يقبل هدى الله الذي 
فآنبتت الكل والعشب الكثير وكان منها أرسلت يه». 

أجادب أمسكت الماءء فنفع الله بها الناس ٠‏ 
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Fan وت‎ 


> الواد الذاتية ۱۹۸۰ 0۱۱ 


کم ينتج ya‏ زمزم؟ 


جرت عدة محاولات في السایق 
لقياس الم الطاقة قه الانتاجیه لبشر زمزم. 
CENT LES la de‏ 
انتاج بكر زمزم حسبما تبين من 
اختبارات الضخ بين ١١‏ - 18,5 ليتر / 


ist 





آجریت العدید من الدراسات لاختیار 
الوسيلة المثلى لتعقیم میاه زمزم. وکان 
من بینها رسالة الماجستير التي قدمها 
الاستاذ يحيى كوشك في جامعة 
واشنطن العام ١574‏ والتي أظهرت أن 
استخدام الأشعة فوق البنفسجية هو 


a eu 


وجاء في تقرير شركة واطسون التي 


کلفت بدراسة هذا الموضوع: «بالرغم | 
4 من أن هذه الطريقة التعقيم أكثر كلفة 


من الو سائل التقليدية مثل pa‏ 


۱ الوحيدة التي نوصي باستخدامها. ف 3 ۱ 


3 Gel بساطة‎ - 

۱ خلال‎ aaa OL 

o an 
يق التعقيم دون‎ ás Li ۲ 

الافراط في المعالجة. ۱ 
عدم العاجة إلى lal‏ مواد 1 


EEE 


3 Sales عدن‎ en e 





Sl‏ لمياهن ue‏ أثناء عملية 
تنظیف بكر زمزم في بداية العام 
a Vi: >‏ وتم تحليل المياه ‏ بإشراف 
المهندس یحیی حمزة كوشك 3 
مختبر مصلحة )1 ol‏ 3 | لنطقة des all‏ 
وفي مركز أبحاث gall‏ في جامعة الملك 
عبدالعزيز. وكانت النتائج الآتى: 


a ده‎ = xs 





الاس الأيدروجيني ۷,۸ (۱۰) 
= القلوية الكلية ۲۰۰ 
zur =‏ آلغنزیوم ۳ 


= الکالسیوم ۱۸۸ 
= الصودیوم VOY‏ 
= الغنزیوم ١ه‏ 

= الپوتاسیوم ۱۲۰ 
= النشادر ٦‏ 

= النیتریت ۰,۰۱ 


= النیترات ۳۷۲ 








ata‏ هسان شمسی باشا 


ایب تشاري val ya‏ القلب 
3 مستشفی اللك فهد للقوات | لسلحة 


Bda 


وقد حرص الصحابه والتابیصون 
وکثبر من علماء هذه الأمة وعامتها Je‏ 
وسلم ello»‏ رمرم لما شرب له»: لان 

وقد روي عن عمر بن الخطاب رضي 
الله عنه أنه لما شرب ماء زمزم دعا 
بقوله: «اللهم | آشربه لظماً سوم 
القيامة». 

كما ورد عن ابن عباس رضي الله عنه 
أنه كان إذا شرب ماء رمرم قال: «اللهم 
إني أسألك Lobe‏ نافعاً ورزقاً واسعاء 
وشفاء من JS‏ دأع». 

يقول ابن القيم في فضل ماء زمزم: 

«وقد صريت Lj‏ وغيري من 
الاستشقاء يماء 4 
mE‏ تشفی< ۰ به من عده clas yal yal‏ 
باذن الله. وشاهدت من یتغذی به 
الأيام ذوات العدد قريبا من نصف 
الشهر, وأكثر ولا يجد جوعاء ویطوف 
مع الناس كأحدهم» (: ). 


ثرکیب ماء زمزم: 


آجریت خلال العقدین الاضیین عدد 
من التحالیل الكيميائية لعرفة ترکیب 
شركة واطسون RR‏ 
زمزم والاودية وعين زبيدة وفي العام 
5ه کلفت وزارة الحج والأوقاف 
السعودية الشركة الاستشارية 
(V.33)‏ بإجراء دراسة 

3 تج ماء رمرم وتعبکته ]| 3 زجاجات 
معقمة. وقامت الشركة بتحلیل ماء 

زمزم بکترویولوجیا وكيميائياً. 
وقامت Gat‏ الحج بدراسة التركيب 
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dis nom Services 
طياء للتحاليل الطيية»‎ Y] «مختار‎ 
فكانت جميعها سلبية وخالية من أي‎ 


مصلحة المياه في المنطقة الغربية 
سايقا: 

«لقد قامت مصلحة المياه في المنطقة 
alli ds‏ ۱۶۰۰ه بتنظیف 
البئر» ca diy‏ منه کمیات كبيرة من 
الرمل والطمي. وقد آدی استمرار 
الضخ من البكر التي تکشف العیون 
es ae‏ تیف هب 
العيونء واختفاء جميع الجرانیم 
ال PR A‏ : 

والشیجلا. وجرائيم الايشيريشيا 
القولونية .(E.culi)‏ 

اما الجراثيم لوجودة طبيعا في 
colt‏ فقد ظهرت بمعدل SUS‏ یکون 
قابتاً في العين الکبری» بینما استمرت 
آعداد هذه الجرائیم في الانخفاض في 
العين الصفری» وهذا ما يؤكد بما Y‏ 
يدع مجالاًللشك أن مصادر مياه زمزم 
الأساسية خالية تماماً من أي نوع من 
الجراثيم المسببة للتلوث 


ماء زمزم غنية بالمعادن: 


تعتير المياه المعدنية غنية بالعادن - 

حسيما نشر 3 کاپ (V ‚tomins‏ 
Tminecal,)‏ طبعة ۱۹۹۳ 

_ عندما تزید كمية الأملاح المعدنية 
فيها عن ١٠٠١‏ ملغ/ لیتر» (۷ 

ولو نظرنا إلى تركيب المياه المعبأة في 
المملكة العربية asha‏ 
هذه المياه تحتوي ما بين ۲۰۰-۱۳۰ 
ملغ/ ليتر من الأملاح المعدنية. 

أما مجموعة الأملاح المعدنية في 3 cle‏ 
زمزم فيبلغ حوالي ۲۰۰۰ ملغ/ Jal‏ 
وبذلك تنطيق على elo‏ زمزم مواصفات 











ویذکر الاستان الدکتور محمد ممتاز ' 


< القاهرة اق کتابه «الغذاء gdh Gall,‏ ! 
«والیاه المعدنية الصالحة للشرب تفيد . 


في علاج كثير من الأمراضء ومنها زيادة . 
حموضة | ¿Bucal‏ والاسهال المزمنء 3 

آما المياه المعدنية العدة للاستحمام. . 
فبعضها يحتوي على البیکربونات. . 
وتفید ف تنشیط الدورة السدموية, . 
وبعضها يحتوي على الکبریت. وتفيد في . 
الأمر إلى المزيد من الدراسات العلمية ' 
الرصينة قبل ثيوت هذه الأراء. ™ ۱ 


الهوامش 


(۱) رواه الطبراني في الکبیر ٩۸/۱۱‏ 
وقال الهيثمي رواته OLS‏ ورواه ابن ‏ 
حبان في صحیحه» وحسنه السيوطي ‏ 
في الجامع الصغير. وقال الالباني 
AA‏ صحیح )20( الجامع 
الصغير ۲ 0۳ | 
(Y)‏ رواه أحمد وابن ماجة والبيهقي. . 
قال الألباني «احديث صحیسح ) . «انظر | 
صحیح الجامع الصغير Y‏ :00 | 
(Y)‏ ا لستدرك للحاکم ۶۷۳/۱ 
وصححه. وكذلك السيوطي في الجامم 
الصغير. ۱ 
(۶) الطب النبوي لابن القيم. 
)9( زمزم: للاأستاذ محمد بخيت 
(1) تفن تن ۱ 
)¥( کتاب Vitamins yminer-‏ - 
als‏ | 
(A)‏ المصدر السابق. 
)4( کتاب : «الغذاء والتغفذية» 
)= ۱( النتائج مقدرة «Ad / ¿do‏ 
(۱۱) اقتبست النتائج السابقة 
من كتاب «زمزم» للاستان يحيى . 
كوشك. 








; a les 
ویقال إن المياه الغازية تساعد على‎ 
المشرويات الفازية تحتوي عی‎ 

الييركريوتات عادة. 

ومن المدهش حقا أن تعلم أن كمد ä‏ 
البیکریونات اموجودة E‏ ماء رمرم 
تفوق تلك الوجودةه في ماء ایفیان 

الشهيرة والتي تبلغ لاه ”ملغ / ليتر. 


هل المباه المعدنية مقيدة؟ 


Shy‏ الدکتور «لینارد میرفن» قٍ 
كتابه (Vitomins yminerals‏ 
Zub‏ ۱۹۹۰ «لقد شاع استعمال المياه 
المعدنية لقرون عديدة کعلاج لعدد من 
الشکایات وبخاصة آلام الروماتیزم, 
ویما أن المعلومات الحديقة تشير إلى 
واضطراب المعادن في الجسم. فان 
استعمال الیاه المعدنية من أجل 
الحصول على تأثير مدر Cale gf‏ أو 
مم لنقص المعادن في الجسم يبدو 
منطقياً (A)‏ 
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المياه الغنية بالمعادن. ومن المدهش حقاً 
أن مياه صقا «وهي مياه مكة المكرمة» 
وهي القريبة من بثر زمزم - لا تحتوي 
علی AST‏ من ۲۱۰ ملغ/ Fad‏ من الاملا 
العدنية ف خان تزید كمي الاملام 
العدنية في مساء زمزم عن ٠٠٠١‏ ملغ 
في اللتر الواحد. فسبحان من أودع في 
ماء زمزم تلك العادن: وجعلها Shaan‏ 
عما یجاورها من مياه. 


ماء زمزم غنية 
بالكالسيوم والمغنزيوم 


جاء في كتاب (Vitomins‏ 
:Tminecols)‏ 

«یقال عن مياه معدنية آنها غنية 
بمعدن ماء حينما تتجاوز قيمة هذا 
المعدن المعدن الحدود التالية «ملغ/ 
ER‏ 

الکالسیوم: ۱۵۰ 

O° الغنزیوم:‎ 

السقات: ۲۰۰ 

الكلور: ۲۰۰ 

ويحتوي ماء زمزم على كمية من 
الکالسیوم. وا لغنزی وم تصل أو 
تتجاوز هذه الحدود فهي تحتوي على 
حوالي ۲۰۰ ملغ من الکالسیوم باللیتر 
وحوالي 5٠‏ ملغ من الغنزیوم باللیتر 
الواحد. وبذلك تکون cle‏ زمزم غنية في 
م MERA‏ 

ولیس هذا فحسب. بل إن ماء زمزم 
تعتبر مياه عسرة لغنناها بالکالسیوم 
والغنزیوم. 

وقد دلت الابحاث العلمية الحدرخة 
على أن مرض شرايين القلب التاجية 
«الذيحة ds jua!‏ وحلطه القلب» ريما 
يكون أقل Bas‏ في المناطق التي یشرب 
سكانها المياه العسرة». 


ماء زمزم مياه غازية: 
pias,‏ المياه غازية la)‏ احتوت على ما 


يزيد عن ۲۰۰ ملغ من البیکربونات 
ماء زمزم تحت pal [a‏ 


یسمونه بالتطور والرقي ¿Ely‏ کل ذلك Y‏ 


يؤثر في الاسلام من قريب آو بعید. فهو 
کالطود الشامخ لا تؤثر tó‏ حصیات 
يلقيها عليه الصفار حقداً وغيظاء وهم 
بذلك يحاولون ‏ عابثين ‏ أن یطفئوا «وهم 
على الثرى» نور الثريا المتلألىء. 

لكن يبقى التذكير من LAGE‏ واجبا 
utili sil‏ 
نحن SU‏ إنما نقول ببعض ما كانت عليه 
AA‏ یات 
se‏ الشق Et‏ ا 

ففي الأطوار الأولى من حیاتها طفلة 
pio‏ لیس لها حول ولا طول OLS‏ 
الرجل في الجاهلية یغضب آشد الغضب, 
ویحزن آشد الحزن اذا ولدت له dl‏ 
تنقبض آساریره» ویسود وچهه من شدة 
الغضب والحنق على هذا الخلوق الصغير 
الذي لم يقترف جرماً ولم يرتكب ذنباًء إنه 


كان يريد oh‏ يكون المولود ذكراً ينضم به 


lisis‏ القيالة تلك 


ويحاول اليعض توجيه سهام 
مسمومة إلى الإسلام بعدم مساواتها 
للرجل في الیراث» وقوامة الرجل عليها 
وجعلهاب ف نظرهم ‏ عبداً مملوكاً للرجل 
مسألة تأديب الرجل زوجه بالضرب 
حتى ترتدع عما هي عليه إلى آخر هذه 
الترهات. والأباطيل والخزعبلات. التي 


يذكروتهاء ومما دق سف له أن فكات من 


ا ا bajalo‏ 
لتلك المغريات المهلكات التى يرونها فيما 





















عليه ف نور الاسلام 
حديث طویل» وتحدث فيه 
الكثير من عباد الله 


أجاد وأصاب وأوتي من الله 
الحكمة وفصل الخطابب» فذکر 


ما تمتعت به المرأة 3 ظلال 
الإسلام من انجازات عظام 
وخیرات جسام» ورد على 
الدعاوی انضلله التي ليس لها 
هدف إلا النيل من هذا الدین 


ید بو" 

ته الفاسدة وحقده الدفین 
علي هذا لدین! » فراح 
بعدد ٠‏ زورا وبهتانا . دور الحضارة 
الغربية las‏ قدمته للمرأة من 


رقي وتطون 














¿a Alá,‏ ید 


ur‏ عیدالوارث مرسي 





























یبذل فيه جهداء أما إذا كان العمل والقیام ‏ 
بأعباء التكاليف. ساوت المرأة بالرجل في 
ذلك اما lts al‏ ل 
عق الآخر قال جل شانه: (فاستجاپ لهم 
ربهم آني لا آضیع عمل عامل منکم من 
ذکسر آو آنثی بعضکم من بعض) SI]‏ 
عمران/ 40[ فلکل منهما نصیب مساو 
rere rer ET‏ ال 
area)‏ تح ا El us‏ 
نصیب مما اکتسبن) [النساء/ [VY‏ 

وقالوا عن تعدد الزوجات في الاسلام 
وحاولوا النيل منه في هذه المسألة ولكنهم 
خسئوا وخابواء ولو فقهوا وعرفوا أن تعدد 
الزوجات فيه التكريم كل التكريم للمرأة 
والمحافظة عليها من السقوط في مهاوي 
الوديلة ما قالوا كلمة ورد 

لقد آثبتت كل الإحصاءات التي تمت 
بوساطة تسسات dal ys‏ کالامم المتحدة 
وما تفرع عنها من هیثات أن عدد النساء 
في العالم أكثر من عدد الرجال في كل 
المجتمعات لأسباب واضحة منها الحروب. 
وتعرض الرجال لمخاطر الأعمال وغيرها 
فإذا لم يستطع الرجل أن يتزوج إلا 
ee‏ مهي PE‏ 
ودواعي الفطرة قوية جامحة. وبالتالي 
ستحدث BS]‏ ویکثر النسل غبر الشرعی 
وينشأ جيل في الجتمع لا یعرف له آباً أو 
أسرة ينتمي إليها مما يهدد مصير هذا 
المجتمع بالدمان.. 

لكن الإسلام وضع الدواء قبل استفحال 
الداء وذلك يتعدد الزوجات تعددا منتظما 
يقوم على مراعاة sols JS ¿a‏ 
ا لضاف عن ماعن الا سوه 
نظام العدل فيما بين السزوجات فان ضمن 
الرجل أنه سوف یکون عادلاً بینهن 
فلیتزوج ما شا إلى آربع والا فلیکتف 
بواحدة LS‏ قال Loy‏ جل شأنه: (فانکحوا 
ما طاب لکم من النساء مثنى SIGs‏ ورباع 
peer PE‏ آو ها ملكت 
آیمانکم ذلك آدنی ألا تعولوا) 
[النساء/ ۲ ]. 

وقوامة الرجل على المرآة تکریم لها 
see‏ ذلك 
یدعون بدعوی الساواة بين الرجل والمرأة 


JL!‏ بعد آن تضع حملها آرسلت الیهم. 


فلم يستطع رجل منهم أن يمتنع حتی 
يجتمعوا عندها فتقول: قد عرفتم الذي 
كان من آمرکم. وقد ولدت» فهو ابتك يا 
فلان» تسمي من آحبت باسمه فيلحق به 
ولدهالا يستطيع أن يمتنع به الرجل. 
والنكاح الرابع يجتمع الناس الكثير 
فيدخلون على المرأة لا تمتنم ممن جاءها 
وهن البغايا كن ينصبن على أبوابهن 
رايات تكون عليها فمن أرادهن دخل 
علیهن. فإذا حملت إحداهن ووضعت 
حملها جمعوا ودعوا القافة(۲) ثم آلحقوا 
ولدها GUL‏ يرون فالتاط(۲) به دعي 
ابنه Y‏ يمتنع عن ذلك( ). 

Lal‏ ما يثار في gla‏ المرأة فیما يخص 
أمر ll‏ ويعتبرون الإسلام آنتقص 
من حقها عندما قرر لها النصف فيه 
فانها دعوة باطلة وفرية واضحهة إذ لا 
توجد شريعة قررت ما قرره الإسلام فلقد 
جعل المكيال الذي يورث الذكر على 
آساسه هو نصیب الانفی قال تعالی: 
(یوصیکم الله في آولادکم fio Sil‏ حظ 
الانثیین) [النساء/ ۱۱]. | 

وليس هذا غبناً لها ولا تقلیلاً من شأنها 
كما یزعمون, بل هو عدل الله المطلق, 
وهذا النصيب جعله الاسلام حماية لها 
من غوائل الزمن فحسبء فهي ليست 
مكلفة بالانفاق حتی على نفسها في أي 
طور من أطوار حياتها سواء في منزل 
الأبوة أو في عش الزوجية أو حتى بعدما 
تفقد زوجها Lol‏ الرجل فإنه المكلف 
تاو عليهاء Leal‏ وز ىا بات ركذا 
يبدو عدل الله الطلق, كما يبدو التناسق 
بين A‏ والغنم. هذا عن الإرث الذي لم 





الأسباب ومن أجل ذلك كان الرجل منهم 
ان ماه اا اء تل 
معوله ويقتاد فلذة كبده ویحفر لها حفرة 
عميقة. وهي مشفقةعليه تحاول أن تخفف 
die‏ هذا العناء فهي لا تعرف شيئكاً مما 
ds ee‏ 
ليشربه ويروي ظماه فإذا اكتملت الحفرة 
a ade,‏ 
فخا ت اهالن عله TE‏ 
با ها lala‏ أن مكيب هذا 
الصوت الحاني إلى الأبد ليقف أمام ريه 
ویذکر له «وشق أعلم» يجرم مؤلاء 
المجرمين قال تعالى مخبرا عن هذا الوضع 
المشين في الجاهلية (وإذا بشر أحدهم 
بالانتی Jb‏ وجهه مسودا وهو كظيم. 
يتوارى من القوم من سوء ما بشر يه 
أيمسكه على شُون آم يدسه في التراب ألا 
ساء ما يحكمون) [النحل / ۰0۸ 9%[ 

By‏ مرحلة تأتي بعد ذلك للمرأة في 
الجاهلية لا تكون أفضل من سابقتها وهي 
مرحلة زواجها كأن يسوغ للرجل أن 
يتزوج ما يشاء من النساء من غير da‏ 
لآن الرچل لا Oh‏ بمشاعرها وأحاسيسها 
ولا یرق لحالها وآلها النفسي. كما كان 
الرجل یعاشرها من غير قانون of‏ شريعة 
تحکم هذه العاشرة فتکون العلاقة بینهما 
- والحالة هذه آشبه ما تکون باله لاهة 
البهيمية» وربما كان ذلك لوناً من آلوان 
الزواج عندهمء روی البخاري عن عروة 
بن الزبير ان عائشة زوج النبي صل MM‏ 
عليه وسلم آخبرته أن النکاح في الجاهلية 
كان علی cola Lat‏ منها نكا النساس 
الیوم وهو أن یخطب الرجل إلى الرجل 
وليته فیصدقها ثم ینکحهاء ونکاح AT‏ 
كان اليكل يقول Be pes‏ اذا ظهرت ریم 
طمثها ‏ اذهبي إلى فلان فاستبضعي(۱) 
منه» ويعتزلها زوجهاولا يمسها حتى 
ن خلا مه ذلك a‏ الذي 
استیضعت منه» فإذا Cast‏ حملها أصايها 
زوجها إذا آحب. Las] y‏ يفعل ذلك رغبة في 
نجابة الولد» فکان هذا النكاح نکاس 
الاستبضاع» ونكاح آخر يجتمع الرهط ما 
دون العشرة فيدخلون على BLA)‏ كلهم 
يصييها فإذا حملت ووضعت ومر عليها 





لها حقها يعد أن كانت مسلوية منه في 
المجتمع الجاهلي الذي ورثها للرجل 
كالمتاع فاذا ما مات زوجها جاء ولیه 
فألقى علیها توبه فیعرف آنها محجوزه له 


إن شاء نکحها من غير مهر وان شاء 


زوجها وأخذ مهرها. وزوجها الجدید 
یعضله ا فیدعها Y‏ هي زوجه ولا هي 
با خی تى تسا اه 
ACA A‏ اد 
واسعة إلى جاهلیتها الأولى تحت دعاوی 
زائفة تسمی بالتقدم والرقي y‏ تیکیت» 

وا لموضة, يملي عليها شياطين الانس 
والجن بعداً عن ربهاء وإهمال لتكاليف 
خالقهاء فيزينون لها آفعالها ويباركون 
لها سفورها واختلاطها بالرجل بهذه ' 
الصورة القبيحة البشعة. فعرضت نفسها 
tel ls la‏ 
ومعلنة للسلع وبائعه لجلب الزبائن 
بصوتها الناعم وصورتها, وسکرتيرة 
فف عن ركسن العمل أعباءة إل غي ذلك 
مما كلفت به المرأة نفسها من السفور 
والابتذال والتدني. أهذه هي الحضارة 
التی تنادون بها؟ أهذا هو التطور الذي 
تطلبون ؟ أهذه هى المدنية؟ كلا فإن الله 
حق والإسلام حق وما دونه باطلء 
فلتخرس الألسنة ولتستمعوا إلى نداء 
ربکم فيكم قال gal Lo) las‏ الذین آمنو 
توت duo lll‏ انا ماک 
یحییکم واعلم وا أن الله يحول بين الرء 
وقلبه وآنه إليه تحشرون) [الانفال / 
[vi‏ 


الهوامش 


(۱) استبضعي منه أي اطلبي منه أن 
يعاشرك معاشرة الزوج لزوجه وكان يطلب 
تلك من وجهاء القوم وآشرافهم. 

(Y)‏ القافة جمع قائف وهو الذي يحسن 
معرفة الأثر desig‏ والمقصود الذين 
یعرف ون أشكال الناس باشکال اساكيع 
وآمهاتهم. 

(۳) التاط به: لحق به. 

)1( صحیح البخاري ۱٩/۲‏ - 


الع السار a‏ 
فیآمر الرجل أن يبدأ في وعظها بالحسنی» 
لكنها قد تتمادى ولا تستجيب ell I‏ 
فهواها غالب وانفعالها colo‏ لا تنفع فيه 
موعظة فيقرر الإسلام مرحلة تالية بعد 
الوعظة من مراحل التأدیب هي هجرها 
في الضجمع. فهو موقع التدلل» ومکان 
الاستعلاء بالجمال cL Sly‏ فاذا هزمت 
ف هذا الجال فقد استقامت ¿lll‏ والا 
فان مرحلة ثالثة يقررها القرآن لابد 
منهاء وهي الضرب برفق بحیث لا یشوه 
ات ولا نكس لح فعرينا كنان هن 
النساء من لا تحس قوة الرجل الذي 
تحب أن تجعله Lay Ly‏ عليها وترضي 
ننه ديكا RITA.‏ 
وليست هذه طبيعة كل واحدة لكنه نوع 
منهن موجود (واللاتي تخافون 
نشوزهن فعظ وهن واهجروهن في 
المضاجع واضربوهن فان آطعنکم قار 
تبغوا علیهن سبيلا إن الله كان علیا 
كبيراً) [النساء/ ۳۶]. 

فلم يقرر الاسلام الضرب للمرأة الا 
لکیح Galen‏ وخفض استعلاثها وکسر 
كبريائها حنیٍ Wi‏ لرسالتها وتعي - 
تماما واجبهاً ومن ثم یضمن اسلاسرة 
الاستقرار والبقاء وللمجتمع القوة 
والاستعلاء. 

ثم إن الضرب يجب أن يكون بكل رفق 
انا لمش افيه ot‏ ولا كان عرا تاه 
لطبيعتها وهى علاج في مرحلة من المراحل 
قد تكون المرأة في أمس الحاجة إليه. 

اقد خطا الاسلام بالراة خطوات 
واسعة إلى ذری الأعاليء وكرّمها وحفظ 





سلاهی جمادی الآخر ۱۶۱۷ه-- آکتوبر ۱۹۹۲ 


نما يحاوالون أن يصيبوا الجتمع 
بانتكاسة وخییه. 

لقد جعل CU‏ قوامة الرجل de‏ الراة 
داخل الأسرة لدواع تستوجبها طبيعة کل 
منهماء فهو الذي ینفق على الاسرة ویکد 
ویکدح لتوفير حياة كريمة لأفرادهاء 
والمرأة ما جعلت إلا لتكون داخل الأسرة 
ت asus ss u lle an Aha‏ 
TA‏ هنن A AAU‏ 
تقوم به المرأة في هذا الصدد لیوجد الالفة 
والمحية لها من الرجل قال تعالى: (ومن 


آیاته أن خلق لكم من أنفسكم آزواجا 


لتسكنوا إليها وجعل بینکم مودة ورحمة 


إن في ذلك لأيات لقوم يتفكرون) 


[الروم/١؟]‏ كما أنها مكلفة بتربية 
هو وی هذا a‏ 
Y‏ بد آن تكون هناك قوامة داخل الأسرة 
ليستقيم أمرها ويصلح شأنهاء ولابد أن 
تكون للرجلء لما هیاه الله من قوة 
جسدية وتحمل للمشاق ومقدرة فائقة 
على كل آمر يطرأاء وان المرآة لا تصلح 
وعاطفتها جارفة» والقوامة حمل ثقيل 
وعبء کبیر. ولقد أثبتت التجارب أن 
الأسرة التى تكون القوامة فيها للمرأة 
محطمة فاشلة إن إن الذكور فيها لا 
يجدون مثلهم الأعلى» فهم يتطلعون إلى 
من هو في طبیعتهم. ويبحثون ‏ عبتا - 
عن القدوة فلا يجدونها فينشئون 
مشتتين وقد فقدوا هویتهم. والله 
IA‏ يخلقة اعلم بان 
تكون القوامة» ومن ثم فهو يحملها 
للرجل قال تعالی:(الرجال قوامون على 
النساء بما فضل الله بعضهم على بعض 
وبما أنفقوا من آموالهم) [النساء/ [YE‏ 

وأثناء مباشرة الرجل لحقّه المكلف به 
EA das‏ اللراة 1 قد 
تراه في نفسها من دواع تستوجب ذلك 
منها ‏ في lados‏ إنها قد تكون ذات 
مال وفير خاص dys‏ وزوجها ليس له 
حظ من Sle‏ آو قد ترى نفسها على قدر 
من الجمال فائق وتريد أن تتدلل على 
الرجل به» أو تكون ذات جاه وسلطان 
وهنا يرسم القرآن الکریم الطریق 


2 العدد ۲۷۰ - الو قي 





۱ ۱ 1 و ٠ in‏ طريق الحرب. ٠‏ وترکه 3 23 ید او أو | القائد 
sl‏ ذكر الرق : ibi}‏ ل قیتم این ae Las‏ 
! ف بها ر قاما متا بعد ول اما san] Jena‏ 2 ۱ 





ads oy |‏ حينما ا سال هرقل ul‏ | سفیان = | 
0 أيرتد امد من سخطاً rer yal‏ | 
NIG +‏ فقال هرقل: وهکذا الإيمان حين 
تخالط بشاشته القلوب.. ۱ 
oo.‏ . ومن هنا لم bet‏ رسول الله لاحد اسب 
“ن یکره ابنه على الایمان ونزل قوله تعالی: | 
۰ 0 3 :لا إكراة في الدين قد تبین ale‏ هن 
In‏ 










oer y ae og ee‏ به به الذنوب 2 E dee‏ 1 7 نی 
we a e‏ لخناء ما Dies‏ مستهج an a‏ وقيع ol‏ يقتل ال الخفاء »و a‏ 





















E use الراي هو أنه ج‎ sa a > الح لفط ري الأص‎ oo 











مواقق کثبرة Y‏ حصر del‏ تعود إلى 

الذاكرة في هذه اللحظات القصار, لا 

أستطيع حصرهاء لآن كل موقف منها 

آظهر الانسان وما بداخله. . 
يعد أن وقفت بجواره لحظات قصيرة. 
حك ات وا عا ال 
يستغرقها على هذا الحالء آجاب في حيرة: 

لا آدری.. 

١ سألت:‎ 

een ey 






















* متاجاة.. ٠‏ ۱ 
هاقد هرعت إليك من أقاصي الممالك 
deal‏ لاکون بجوارك ف محنتك. | 


N‏ قف 


۱ كان قدوة‎ «(Sy آسبر على‎ al «Ss 





ذكرياتي وأجمع شتات أفكاري المبعثرة 





By AN A js‏ شبه 
AN |‏ اھ 35 يسوم 
ممرضه ترتدی الرداء الازرق تقدو 
وتروح كالفراشة وعلی اليمين لاحظت 
Lib‏ شابا یجلس على طرف غرفه کپيرة 
شبه day ir‏ يتطلع إلى النائمین على 
الأسرة من وراء منظاره السميك. الغرقة 


تکتظ بالاجهزة الدقيقة. عدد قلیل من 











نة الحديثة. 
جدا توقفت آمام رفیق 
| .راسة.. ستوات طويلة. تمزقء الایام 
لأول مرة في Shae‏ ادخل غرفة العناية تتراجع إلى الوراء» شریط طویل من 

الذکریات. الآن ينام هادثاء الأنابيب تمتد 


= we 











۵ هذه الا 


المركزة. لزيارة صدیق لي منذ أيام 

الدراسة. الأيام الخوالي الطيية. 

دخلت الغرفة لروژیته» حتى تقر عيني 

وتهداً نفسي ويستريح Sls‏ يكفي أن آراه 

أمام عيني مازال ينيض ویتنفس ويزاول 

حياته من خلال غرفة الإنعاش. 

قال لي مراققى الذي قادتی إلى هزم الكشافة في الدرستة يقيم ا معسكرات, 
3 یقف أماء الباب all‏ ينظم الرحلات إلى الأماكن النائية يشارك 

في المؤتمرات» يعد الدراسات للحصول 

على «الشارة الخشيية». كنت أتعلم مه 


من آنفه وفیه ویدیه وساقيه وفوق 
Dia‏ | 



























3 صقات ١‏ لکشاف و مثالا 






ate ala alte 
SESE 


لة الأیام. الواقفة إلى جواره 
الحزین. 


وقفت الالات والأجهزة الحديثة Mile‏ بين 
حوار العقل وا لنطق. لکن خفقات القلب لم 


تتوقف. مازالت تنيض في عروقك dues y‏ 
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ISA ENT 
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lei 









» پالسياسة والفكة Saul‏ 13 حدد 
الأصولية الإسلامية على آنها y‏ 
الشيوعية كخطر كوني يهدد استقرار النظام 
العالمي الجديد ومن هذا SU‏ حملة واشنطن 
ضد أصولية إيران والسودان وليبيا كدول 
ترعى الإرهاب. فقد احضر الرئيس الأمريكي 
یوم الائتبن الاضي pul‏ الذین قتلوا Loss‏ 
كارثة الرحلة ۸۰۰ لشركة تي دبلی و ايه 1 
WA‏ لیشهدوا توقیعه على تشریع یفرض 
مقاطعة ثانوية على الشرکات التي تتعامل مع 
ee‏ 
الطاكرة BS he‏ 

aa Sal‏ ایض تفت 
lll‏ وهي حالة ديماغوجية من النوع 
الذي يدفع بهذا البلد إلى درجة آسواً من 
الجهل. كي يفهم سبب وجود الأصولية في 
إيران» علينا أن نعرف لماذا يوجد أصولية في 
السعودية والبحرين وأففانستان آیضاء 
وأصولية الحكومة التركية وربما في الجزائر 
ols‏ یوح. 

ونحن في حاجة إلى آن نفهم آن الارهاب 
ليس أصولية Letts‏ لقد بدأ الإرهاب «الشرق 
آوسطی» السنسن ضمن الاو fol‏ 
Lote wal il‏ ا لثقفة. 

لايد من شيء من التاریخ فقد كانت 
الأمبراطورية العثمانية الإسلامية Ley‏ 
Lu,‏ الشؤون الحا خلال ستة قرون 
مضت ثم انهارت في الحرب العالمية الأولى. 

وقبل العثمانيين: كانت الامراطوری 2 
العربية المتألقة في عصرها الذهبي, تمتد من 
اسا التوسطى عبر الشرق الاوسط وشمال 


تضم مجتمعاً أ .2 Lys,‏ من المجتمع 
الأشريقية الكلاسيكية والآدب إلى أوروبا 


جمادى الآخر ۱۶۱۷ه-- آکتوبر 2۱۹۹7 85 


السياسة الخارجية لواشنطن وحتی إذا e‏ 
يكن قضية فان WS‏ من الجمهسوریین 
والديمقراطيين يتنافسون لتقديم أكبر 
التعهدات للقيام يعمل ما ضده. 

هناك سخرية شديدة في الأمرء طالما أنه لا 
مكان إلا للقليل جداً من الممارسة العملية 3 
هذا الجال باستثناء يعض الاجراءات 
الوقائية والأمنية البدهية والقررة مسبقاً 
وان كانت تغفل أحياناً. 

والإرهاب في کل الأحوال انتقائي 
ومعروف 43 plese‏ وبالنسية tall‏ 
الأمريكية يكاد یکون الارهاب دائماً إرهاباً 


إسلامياً فالقسم الاعظم من لشتغلین 














دشرت «ولوس > != 

en‏ مقالا «ولیم باف» 
as‏ وص dd‏ تحليليا 9¿ 
1 مريكيين حول الاسلام 





+. .. 


وا مسلمان. ونظراً لأهمية القال 


تقوم «السوعي الاسلامي» ددشم ۵ 
مترجما إلى اللغة dis ad)‏ لیستفید 


nr 
a «+ 


منه قراء الوعي يقول المقال: 








۳ 


























الماضية: إن استیعاب کل ذلك» وفهم آلية 
وصول الحركة الأصولية إلى حالة اليس لا 
يفيد في حل المشكلة التي يمثلها وجود 
الأصولية هذا أمر يفيد في إظهار الأصولية 


ليست مؤامرة ترعاها الدولة في مواجهة 


الغرب. وتبين أن قصف إيران ن أو Lod‏ لن 
AAA ee‏ 
التاريخية الناتجة عن خمسه قرون من 
التراجم التاق Sally‏ ری. ونحن SHS‏ 
بمأساتهم. التي لا تزال مستمرة. ما دامت Y‏ 
الأصولية ولا الارهاب قادرین على إيصال 
الشعوب الإسلامية إلى حيث ترید. فالاصولیه 
لا تمتلك برنامجاً إيجابياً يتطلع إلى حکم دولة 
حديثة وبناء اقتصاد حدیث وایران بدأت 
Seal say ala dis‏ 
E A APA‏ 
في ایران أخيراً وقي کل من مصر والأردن 
والجزاثر إلى عدم الرضا تجاه الأصولية 
ولعت امساح السيماسة A‏ 
الأميركية غير قادرة على التعامل بنجاح مع 
العالم الإسلامي مادام مقتنعاً بالتفكير 
والتعامل بمفردات «مؤولجة» ومزيقة. كما 
هو الحال في هذه الأيام وهذه الفترة تمثل 
الوسم e gala‏ وبالتالي موسم الدهماء 
ولکن حان وقت الجد. 


ee‏ کر 
الخمسینات. حاولت مواكية الغرب من 
JE‏ اعماه ونم alo‏ 
الواحد «التقد میه» = وصارت شعبية نتيجة 
دعم الاتحاد السوفياتي للعرب. 

لم يكن ذلك مفيدا. كما أن الحروب مع 
bl‏ ك الل اليراكه رت a‏ 
سحقت العراق. أما النفط فقد كان الوحيد 
الذي منح بعض العرب تأثيراً ‘Able‏ 

معظم البلدان الإسلامية لا تزال فقيرة 
LEST‏ رخاضهة SEE‏ القرب: الذي 
يتحكم بالتكنولوجيا والاقتصاد على مستوى 
العالم ولا تزال إسرائيل تحتل القدس, 
ای اا ع میاه سا هر 
بالنسبة للیهود وا لسیحیین. والولایات 
التحدة لا تزال تدعم |سرائیل. 

والان جاءت الحرب في البوسنة» لتثير من 
جديد أسطورة الحملة التي يشنها الغرب 
المسيحي لإزالة آخر موقع متقدم للإسلام 
في أوروباء ويتابع السفير البريطاني في 
اد IRRE EB‏ 
الخلیج آلن مونرو قائلاً: «هذه ليست قناعة 
سطحية لقد كان مضمونها القنم هو المادة 
الأساسية لصلوات الجمم في الساجد عبر 
العالم الاسلامي خلال السنوات الأربع 


dis al‏ إضافة إلى علومهم ورياضياتهم 
التطورة. 

فمع وجود fis‏ هذ الماضي الجید. لن 
یکون من السهل تقبل الرارة رالمات التي 
يشعر بها العالم الاسلامي هذه الأيام هذا ما 
يحس به الأشخاص العاديون بقدر ما يحس 
به الزعماء الخيرا كد مثقف جزائرى اسمه 
tula‏ قاطا pi ll al‏ 
تاریخهم العظیم. الجماهیر التي تحاول 
al‏ ااا وا ت د 
sel‏ 

هذه الصولية. ال وهم الاصولي هو التفکیر 
أن بالامکان العودة إلى الجتمم القائم على 
الدين 0 حكومة من طراز العصور 
الوسطى. إن وهمهمء كما يقول السيد شرفة 
نع حال مق الزكن eres‏ سا 
A‏ 

cans‏ كوو gk‏ ا دا ات 
إلى نوع من العزلة الفكرية بعدئذ Bs‏ القرن 
العشرین. جاء الاستعمار, وأصبح العرب 
محكومين Y‏ اها ووجدوا أنفسهم 
مقسمین بين القوی الأوروبية. وبعد ذلك 
زرعت إسرائيل بالقوة مکان فلسطین 
saga‏ 

وحين oll‏ مصر والسدول العربية 





ee 
e الجلسة‎ 
نیویورك.‎ 
ویعد توصل القوی النووية الكبرى‎ 
فرنسا.ء‎ Aulas الخمس «الصین.‎ 
وروسیا» ای اتفاق‎ dio الولايات‎ 
وقد‎ dia 4 علام‎ vag Gl شارکت في‎ 


E‏ ان الع 
الشامل لكل التجارب النوویه موجود 
حقيقة ولکن يبدو أن الهند قد حکمت عليه 
بالزوال. ۱ 

ر تسا تالک نات 
مساهمة فعالة في وضع نص یمنع كل 
OE‏ ار ول کیت یا الا 
إنقان الاتفاق غير أن التفاوضین تراجعوا 
في نهاية الطاف عن الإجماع الذي سعوا 
إلى تحقيقه بكل السبل آمام الرفض 


ی جمادی الآخر ۱۶۱۷ه-- أكتوير ٦۱۹۹م‏ 


کتبت اللوموند الفرنسية في عدد لها 
صدر Si‏ مقالة Y glas‏ حول مصر 
اتفاق الحظر الشامل للتجارب 
النووية Y‏ ضوء توصل القوى 
ug sl‏ الکبری | لخمس إلى اتفاق 
وحصولها على ds lá‏ معظم Frees‏ 
مع وجود بعض العقيات.. حول 
هذه القضاب ا و من تقف وراءها 
کتبت اللوموند تقول: 

















وفضلاً عن ذلك انعكس الوقف قف الهندي 
على باکستان التي آبدت استعدادها لرفض 
توقیع الاتفاق آیضا إذا لم تفعل الهند وهي 
تستغل الوضع لمضاعفة الناورات 
التسويقية ‏ ويكفي اعتراض دولة واحدة 
لوضع المؤتمر على طريق مسدود. وکل ما 
يهم المفاوضين إذن هو إيجاد مخرج 
يسمح بنقل الاتفاق إلى الجمعية العامة 
التابعة للأمم المتحدة من أجل خلق فرصة 











بان قرار توق وثيقة قانونیه اهدي 
یتعلق بالسي ادة الوطني» ولکن عدداً من 
آعضاء الوّتمر حول نزع الأسلحة لا 
یقبلون الناورات الرامية إلى منم دول 


العدد 


JAS‏ «أصدقاء الاتفاق» اعلان مجمو ع 
الدول الغربية ودول آوروبا الوسطی 
والشرقية ودول الجنوب «أفريقيا 
الجنوبية والبرازيل وشيلي وكينيا والمغرب 
ودول آخری» عن BEN‏ للاتقاق 
Siles‏ 

وقد صرح سفير جمهورية الصين 
ااا الى ار العدید من العقبات 
وجه التفاوضین خلال القسم PSY‏ 
الفاوضات - بأن الاتفاق حظي بالتأييد 
المطلق باستتناء دولة gi‏ دولتین. ویری 
كثير من المفاوضين GL‏ تضييع ما أنجز 
خلال المؤتمر هو هدر للوقت والجهد. 
وحتى الآن تبقى إيران الدولة الوحيدة 
الا ا 
الاتفاق وتعترض على وجود دولة اسرائیل 
بين مجموعة «الشرق الاوسط, التي تضم 
طهران غير أن العائق الأساسي هو sal‏ 
التي تشترط إدراج بند في الاتفاق ينص 
غلى LUG!‏ کل الترسانات النووية التی 
تملكها القوی الکبری. des‏ مستوی 
الاجرءات ترفض أن یغادر نص الاتفاق 
جنیف إلى نيويورك oly‏ یحال على الدول 
لتوقیعه في شهر سبتمبر أو أكتوبر. وتبرر 
نيودلهي اعتراضها لکون مصادقة الهند 
شرطاً ضرورياً لسریان مفعول اتفاق 
الحظر الشامل للتجارب النووية حسب 
مانص عليه آحد ينود الاتفاق وتعتير 
الهند أن الأمر یتعلق باعتداء على حق 
لدولة ذات سيادة في الانضمام لاتفاق 
اف شنم از AS‏ ل وهر ف اة 
مع البادیء العامة للقانون الدولي. 
وللخروج من GSU‏ حاولت بعض الدول 
اقا لأسو سكن | وكرت 
فرنسافي إمكانية تعديل البند الخاص 
بسريان مفعول الاتفاق ويفسر بعض 
المراقبين الدوليين الهند يالوضع 
السياسي داخل البلاد حيث تريد الحكومة 


مد 


الر 8 العاء Re‏ ضد هذا الاتفاق 
لاعتباره بدعة خلقتها الولایات التحدة بل 
فقو اسان ای يويظاننا: 
وتبدو الهند من خلال ما يجري وکآنها 
تسعى لفرض نفسها كقوة نووية Bg‏ 
الوقت نفسه کمدافع عن الإزالة الشاملة 











or 


في سلسلة الکتب التي يصدرها مركز البحوث 
والدراسات ق وزارة الأوقاف والشحؤوق 
الاسلامية في دولة قطر صدر کتاب الأمة الثالث 
والخمسین تحت عنوان: «وثیقه موتمر السکان 


ا TT‏ 
الوافق 0 ۱۳ من شهر أيلول (سبتمیر) 
۶ والذي يعد حلقة في سلسلة حلقات متصلةء ترمي إلى ابتداع آنماط وأشكال 
جديدة من الحياة الاجتماعية والاقتصادية, تحطم الحواجز الأخلاقية, وتعارض القیم 
الدينيةء وتنشر الإباحية باسم الحری» وتشجع على Saal‏ باسم التحرر» وتسنهدف 
es‏ الأسرة | للم 

والکتاب لم ob‏ اا لأن القضية التي يعرض لها ممتدة. والحلقات متواصلة, 
eu‏ ذاتها مستمرةء لکن بأشكال وآلوان مختلفة, فکل مؤتمر يفيد من اطاریح من 
AL‏ ویرصد ردود الفعل, ویفکر كيف یتعامل معها... إنها حقبة التحول من حصار 
الأوطان الاسلامية إلى حصار الأفكار والقیم الاسلامية. 

وتأتي أهميته في أنه يقدم مجموعة من الأحكام الفقهية المتخصصة وفلسفتها, > las‏ بخص 
الأسرة. والإصابات التي قد تلحق بهاء مما يمكن أن يشكل رؤية إسلامية تحصينية ضد 
استهداف الأسرة. ومحاولة العبث بهاء وتفكيكهاء آو إعادة تشكيلها على غير ما شرع الله 





والتنمية... رؤية شرعية». 
ia y‏ الکتاب... رؤية es‏ لوثيقة موتمر 


والحیلولة دون استمرار بنائهاء وفق الأصول ل والقواعد الشرعیه. 





dell العبادات باللغة‎ dl کناب‎ Y 


اعفان عن EEE‏ 

ويأتي إصدار هذا الكتاب كبداية لسلسلة 
يسعى المؤلف لنشرها حول العلوم 
ااسلامية الاساسية باللفة ASUS‏ لیتسنی 
Lay‏ السلمین الناطقین بالالانية والذین 
يزيد عددهم على الثلاثة ملایین في کل من 
dal o ei‏ 
آمور دينهم باللغة التي یجیدونها. 
ICA‏ کا حول فقه 
ال een |p‏ و ا 
وفقه العاملات. والتعريف بالشريعة 
الاسلامية ومقاصدها. وعلم الحدیث. وعلوم 


القرآن والتاریخ الاسلامي, وآعلام | لسلمین» 
وأحاديث مختارة. 


الإسلامية. Aly‏ نشره 3 نهاية العام 
الميلادي الحالي. 


كتاب لفقه العبادات الإسلامية تحت عنوان 
ibadatl, ¿Fiqh- ul-‏ 


Einfuthrung in die islamischen got- 
tesdienstlichen Handlungen 


ویعد هذا الکتاب الأول من نوعه في هذا 
الجال الفقهی باللغة الألمانية. حیث یتناول 
مواضیم الطهارة والصلاة والصیام والزكاة 
والحج. وکل ما یتعلق بآنواعها وشروطها 
وآرکانها وسننها وآدایها. 

وقد حرص المؤلف وهو الاستاذ pol‏ محمد 
أديب زیدان» خريج في الكلية الأوروبية 
للدراسات الإسلامية في شاتو شینون في 
estela delas‏ الكادة الفقيية dats‏ 
سهلة مع مراعاة إيراد النصوص الشرعية 
باللغة العربية إضافة إلى ترجمة معانيها 
التقرئيية بالألانية, وكذلك عرض الآراء 
الفقهية تبعاً للمذاهب الأربعة. ويشمل 











PB lee 
"lalo 
اللجنة الاستشارية العلیا للعمل على‎ 
احكساء الشريعية‎ abs Jud 
«معوقات‎ GLIS الإسلامية. صدر‎ 
تطبیق الشريعة الإسلامية» للدكتور‎ 
الفتح البيانونيء وذلك‎ si محمد‎ 
انطلاقاً من اهتمام إدارة البحوث‎ 
psp الق‎ ee 
تجلية حقائق هذا الدين وتنقیته من‎ 
الشبهات المتسلقة على جدران مبادثه‎ 
تذليل العقبات التى قد تعترض مسيرة‎ 
تطبيق أحكامه: وتهيئة المذاخ المناسب‎ 
الذي يشرح الصدور لزید من الحرص‎ 
¿ls 3 على ترسيخ ميادىء هذا الدین‎ 
المسلمين.‎ 
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فضيلة الشیخ علي الطنطاوي» أديب العلماء وعالم الادیاء» هو أحد آبرز „US‏ «الوعي الاسلامي» 
منة بواكيرها الأولى. وکانت آخر آعماله التي قدمها البرنامج التلفزيوني الشهير «نور وهداية» 
الذي استمر ربع قرن abls‏ إضافة إلى أحاديثه الإذاعية التي تنقلت بين عدد من الاذاعات 
العربية على مدى عشرات الستين. 

الأستاذ الطنطاوي يطل علينا من جديدء من خلال ما أعلنته مؤسسة «سناء للإنتاج والنشر 
والتوزيع في مدينة جدة عن إصدارها للألبوم الأول من آعمال الشيخ الجليل متضمنا الأشرطة 
التالية: 

١‏ في ظلال آية/ ۲ -خبر الهدي/ ۳ على هامش السيرة/ ٤‏ عقيدة المسلم/ ه ‏ قضايا 
فكرية/ ٩‏ - قطوف تريوية. وهذه هي المجموعة الأولى من سلسلة «دين ودنيا» التي قدمها 
فضيلة الشیخ إلى تلامذته ومحبیه. شاكراً الجهود التي بذلت CLAY‏ هذا العمل إلى حیز الوجود. 
من خلال الأشرطة الصوتية «بعد أن ضاع آکترها واحترق آو فقد»! بینما قدمته مؤسسة «ستا» 
للناطقين Lab‏ القرآن الكريم باعتبار أن هذه المجموعة «تحتوي العلم الشرعي والفكر الواعي 
واللفتة المؤثرة مع الأسلوب الأدبي والذوق BLAM‏ مما يشكل نخبة من أجمل الأحاديث التي 
تتناول مختلف نواحي الحياة معتمدة طريقة السوّال والجواب» .وتأتي أهمية هذا العمل من كونها 
| المرة الأولى التي نجد فيها تدويناً صوتياً لأعمال علمية محترمة تخرج إلى الجمهور في ألبومات 
1 أنيقة تتفوق على الکتاب جودة وجاذبية مما يشكل نقلة نوعية في الشریط الاسلامي الذي يواكب 
صحوة العالم العربي في رحلة استرجاع الذات.... ا 
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فن «الأرابيسك» آحد الفنون الزخرفية الأصيلة في الجرّف الاسلامية وقد شهد تطوراً ونمواً وهو 

ذو كاقير کبیر علی الفن ons sil‏ العاصر وآحد الشواهد هل تات ر الفنون والحضارة الاسلامية 
على الحضارة الاوروبية الحديثة ومظاهر نهضتها وفنونها سیکون الموضوع الرئيسي لأول ae‏ 
1 عالمية تناقش «آفاق تنمية فنون الزخرفة في حِرّف العالم الاسلامي اليدوية». الندوة التي تعتبر 
الأولى من نوعها ستقام في العاصمة السورية «دمشق» خلال الفترة من ٤‏ إلى ۱۱ يناير القادم... 
وتا ف لار AA‏ اد الإساافية ف ار ام 
الثقافة السورية بالتعاون مع منظمة الیونسکو العا لية وبمساهمة من مؤسسة مشارق 
السعودي؟ في جدة وتناقش Eg‏ سبعة عشر موضوعساً من | لوضوعات التعلقة ¿lil‏ ق تطوير 
المهارات التقليدية | لستعملة في فنون ال زخرفة للجرّف اليدوية ا لستعملة في الوقت الحالي. وقد 
صرح الدکتور اکمل الدين احسان pall dl‏ العام لرکز SLI‏ للتاریخ والفضون والثقافة 
UA‏ ع ار ا او لارو و دادن الت اد واا 
حول المعوقات وآفاق المستقبل المتعلقة بموضوع إحياء فن الزخرفة بالعالم الإسلاميء وتحقيقاً 
لرسم سياسة عملية ثايتة للنهوض بهذا الجانب الهام U‏ يشكله من عامل ثقافي واقتصادي 
وسياحي وتراثي للدول الأعضاء. 
وقال الد كرو اوعل: ان الجدوة ف ال اا مرك وو ae A‏ 
وتدريب حرفيي الدول الاسلامیه» على مختلف الوسائل والطرق المستعملة في ميدان فنون 
الزخرفة الحرّف اليدوية في جميع مناطق العالم الاسلامي المختلفةء وتنظيم برامج تنافسية 
للشباب oot!‏ لحثهم على الابتکار والإبداع في تنمية هذه الفنون. وتقويم الوضع الراهن لفن 
الزخرفة في العالم الاسلامي وتحديد الأطر المستقبلية لتطوير جوانبه الاقتصادية والاجتماعية 
والثقافية. 
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التحقيق والبحث في الترات ككل عمل جاد یسصی خلف الموقف الحضاري» والمعنى المتجددء ولا 
يتوقف عند حدود القديم لمجرد كونه قديماً ضارباً ف الزمان؛ ولا عند حدود المخطوط لكونه 
مخطوطاء تصعب قراءته على من لم يتقن الصنعة. . وإنما يتجاوز ذلك للموضوعات rol)‏ 
والافکار اش قة.. | 
والكتاية الترائية تحتاج Lise‏ بصيرة, وأذنا واعية, وفؤاداً مستنيراء فالفرق بان المراوحة في المكان 
والزمان والاستفادة من الزمان والمكان للانتقال إلى الواقع فا حستقیل. > کالفرق بين الاعمی «pul y‏ 
والظلمات والنور.. 

والوقوف عند حدود النص لیس مطلوبا لذاته. ولا یصح من عاقل فاهم واع آن hs‏ نقسه بقیوه 
الحرف والشكلء وهو يسمع قول الله عن وجل في ás‏ الذين یقرآون فلا یفقهون, ویفقهون فلا 
يعملون: Jia)‏ الذينَ lp lad‏ التوراةً ثم لم ars Lag leds‏ الجمار يحمل أشفاراً fs juts‏ القوم 
الذين کذبوا بایات الله والله Y‏ يَهُدي القوم الظا مين [الجمعة / [o‏ فأسفاره على ظهره لم تزده إلا 








رهقاً Lise‏ في الدنياء ولن تغني عنه شيئاً يوم القيامة, وقد ظلم نفسّه وظلم رسالته.. 
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في إحياء التراث إحياءً لروح سارية في الامة 
تدفع نحو العلم والعمل معاء وتظهر من CASS‏ 
رسالتنا الحضارية ما كادت تغطيه رمال 
الجهل والتجاهل معا 


تحقیق علمي موضوعي 


هوّلاء الذین نأوا بأنفسهم عن الخوض فیما 
يزيد الفتق ولا يحيك الرتق, وانصرف إلى درر 


يمرّ علیها العام والخاض فلا يعيرها بالا 


لسبب آو لآخرء ولم يكتف في بناء الفکر 
والفقه بالقوالب الجاهزة والعقيرة المرتفعة, 
وات غ اه ی سس اه 
لبمسايق عتوادی اران ee‏ 
LT‏ تشه La‏ 
تجهله من تاريخ بعض آهل العلم في الکویت 
واكبت عصر النهضة AS‏ بروح pal‏ 
وصدق الاخلاص, وجمیل التوکل. يوم لم 
يكن ق عالها وسائل اتصال ¿MS‏ نراها 





الكاتب/ محمد بن pols‏ العجمي 
الناشر/ وزارة الاوقاف والشوون 
im‏ (الکسویت) 
الطبعة/ [ae NV Jar‏ ۱ 





تتعامل مع النص فتستخرج كنوزهء 
وتوضح colo La‏ وتشرح ما استغلق من 
عباراته ومصطلحاته» وتربطه بواقع الحال 
Goll,‏ والتقافة السائدة» وترد على شبهات 


آثارها البعض في وجهه آو وجه مثيله. ثم 


تريط بینه وبين الواقع وسبل توظیفه 
والاستفادة منه, وإما أن تخرج النض سليماً 
Glas‏ صحيحاً في إملائه وطباعته. وتحقق 
نصوصه ولاسيما آياته وأحاديثه حتى 
يطمئن القاریء إلى صحة ما يقرأء وتترك 
القاریء نفسه عملية الفهم والاستنتاج» dy‏ 
كلا الآمرين من الفوائد ما لا يخفى.. 

ویعض الخائضن ق التراث وجدوا LEN‏ 
فرصة عمل» وباب رزقء فکان bles‏ ليل 
أو السمعة التي یکتسبها.. ومنهم من رأى في 
بعض نصوص الترات ما tr‏ 3 مخطط 
هدمه ونیله من الآمة ومکانتها وحضارتها, 
كبعض الستشرقین ومسلمین ساروا على 
درب هذل dal‏ فالتفك إل الثغرات 
ولم Yb Su‏ بالجوانب المشرقةء ولكل أمّة في 
تاريخها وأيّامها سلبيات وإيجابيات.. ومن 
العاملى ف الراك فق ENTE aie)‏ 
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يان قراءة التراث وتشویهه 

وقي معترك البحث الحضاري» وآمام أزمة 
الأمّية المتفشيّة - الظاهرة وا لقنعة - وآمام 
© معترك الحياة اليومية واللهاث خلف لقمة 
- العیش, وآمام الکم الهائل مما تقذفه الطابع 
کل یوم - Ga‏ وتمینا — تحتاج إلى من یشعل 
آمامك مصباحا تسترشد به في قراءة 
ماضیك. قراءة Bula‏ بعيدة عن الانفعال 
العاطقی» وقريبة من الحقيقة المجرّدة التي 
تعينك لترفع الستار عن الرموز التي دفنها 
البعض في غياهب «ill‏ والبعض في 
سجون dal‏ وآخرون حالوا بينها وبين 
الناس Les‏ آثاروه من نقيع الصراخ. والجدل 
العقيم» وا لمارسة النفرة.. 

تحتاج في كل وقت. وف هذه الأيام بالذاتء إلى 
قراءة هادئة تقترب منها وتقترب منك ISS‏ 
نید فتکون قات قوسن ol‏ آدنی هن شاشة 
عرض التاریخ الناصع الشرّف الذي يريك 
درت الاولن على سبیل العبرة والقيادة لا على 
سييل الجمود والقیود.. 

والکتابه التراتيةء ما أن تکون تحليلية, 


بقلم / د. صلاح الدین أرقه دان 


(باحث لبناني مقیم في الکویت) 





سلامي لسيدي الآأستاذ الكبير/ عبد الرزاق 
البیطار والاأستان الشيخ/ محمد كرد عليء 
والاخ العزيز الشیخ/ محمد بهجت البیطار».. 
كما كان للشیخ وعلماء الکویت علاقة 
بالعلامة الشیخ / محمود شكري الالوسي, 
والشیخ/ نعمان بن العلامة محمود الالوسي, 
وبين هذا الآخير والشیخ/ سلیمان بن de‏ 
وكانت بينهما مراسلات تدل دلالة واضحة 
على علاقة علماء الكويت وصلتهم بعلماء 
البلدان المجاورة. ۾ 


TT 
ھے والزعيم‎ a (صاحب النار) سنة‎ 
التونسي الشيخ / عبد العزيز الثعالبي.. ولكل‎ 
منهم كتابات تدل على اهتمام الكويتيين بالعلم‎ 
والعلماء وحرصهم على التلقي علیهم وذکر‎ 
١ آسماء ا لساجد التي عمرت بحلقات‎ 
| حيث اجتمع رجالات الکویت وشپابها طلب‎ 
للخير وتحصيلاً للعلم. والاستماع إلى المواعظ‎ 
والتوجيه..‎ 
محمد نوري الوصل, والد الشيخ/ عبد ال‎ 
Late Lure yan E aly RR 7 3 
/ وأجاز بعض علمائها ومن جملتهم الشیخ‎ 
٠ محمد بن خليفة النّبهاني الطائي المكي المالكي‎ 
(a WA o) 
لقد اعتنی الب احث بالجانب العلمي» فذكر في‎ 
والحق‎ oes ras Ee 
ple والآثار, والاعلام والکتب وختمها بفهرس‎ 
طيباً يفيد الدارس في أكثر من ميدان ولاسيما‎ 
حقها من قبل في‎ LAG قي اظهار ميزة لم‎ 
الحركة العلمية الواعية التى قادها علماء تلك‎ 
الفترة ومتانة العلاقة بين أهل العلم في بلادنا‎ 
¿ANN 
ولقد آحسشت «وزارة الآوقاف‎ 
والشؤون الإسلامية» في دولة‎ 
الکویت اذ أولت عتايتها-‎ 
بالإضافة إلى الأعياء العلمسة‎ 
والإدارية والتنظيمية التي تقو‎ 
بها - هذه الکنوز الدفينة من تراثنا‎ 
Y Lgia LS العلمی الاسلامی.‎ 
توب قشبب بحاكى مضمونها‎ 
act | 
حزى الله الجمیع عن العلم‎ 
الجزاء‎ pa وطلايه‎ 


حكم الصيد بالرصاص, فاجابه برسالة 


algal 55d»‏ 3 حكم الذكاة بالرصاص»., 


وهي من فصول الکتاب نفسه.. 


صور علمية مشرقة 

ومن دلائل التواصل العلمي مراسلات 
الشيخ/ عبد العزيز لعلماء آخرین وعدم 
الاقتصار على سوّال ابن بدران» حيث يورد 
الباحث ما ذكره الأستاذ ظافر القاسمي اين 
علامة الشام الشيخ جمال الدين القاسمي في 
کتابه عن أبيه (ص ۶ 0°( فیقول: 

«وهذه رسالة من alle‏ كويتي اسمه عبد 
العزيز بن أحمد الرشيد البداح الكويتيء 
صدرت عن الكويت في ۲۶ جمادى الأولى 
۲ شب isl‏ قبیل ¿Ly‏ القأسمى.. ومن 
تصفحها يتضح له أن هذا القطر العربی 
الشقيق لم يخل - حتی في تلك الحقبة - من 
قائم ob‏ الله. حريص على شريعة الله 
وعلومهاء وعلى العربية وآدابها.. وإذا كان هذا 
الكتاب عنواناء فإنة عنوان على نهضة علمية 
كانت قائمة في الكويت.. أضف إلى ذلك أن 
هذه الرسالة قد تضمّنت Laja‏ على تحري 
الحق. « Lastly‏ مع العلماء : MPAA‏ 


"العلماء وطلاب العلم 3 كل الازمان». اش. 


ثم أورد القاسمي نص الرسالة, وفیها من 
حسن السبك وجزالة الالفاظ ومتانة النسیم 
مايدل على مستوى القلم يومهاء وأدب 
العلماء في اختلاف رؤيتهم للمسالة الفقهية 
الواحدةء وكيفية إظهار ما يرونه من دون 
ae‏ ببعضهم بعضا آو النيل من كاه 
این منها ما ره من الین am‏ منهج 

عو الیه ا الاسلام las‏ بالالتزام de‏ 
سلامه dl‏ علماء الشام المعروفين ae‏ 
«هذاء Seen Bu‏ ۱ لعمیم ابلاغ 





cagall‏ فلا «يرقيات» ولا «هاتف» ولا «فاكس» 
ولا «إنترنيت» وإتما هوق الإصرار والعزيمة 
والجهاد العلمی الذي يشرّف حامله.. 


كنات ب (روضة الآرواح) 

وق als‏ الا ر الضافو عن CHENG to‏ 
والشوون الاسلامية في دولة الکویت «روضة 
الثرواح» استمرار لمنهجه E‏ اليحث والتنقیب. 
ومشارکة aly las SU‏ من شروة علمية 
حري بشباب الیوم التمثل بها وبجهود الذین 
lala‏ 

فالکتاب «صورة من صور الحياة العلمية في 


تاريخ الكويت الثقافي» اختارته الوزارة 


«ليعكس اهتمامها بالتراث. باعتباره مقوما 
أساسياً من مقومات هويتنا وخصوصیتنا 
الحضاریه» وإيمانها يأن الموقف الإيجابي من 
التراث يتطلبي وضع الخطط والیرامج ج العلمية 
والعملية»ء وبعث روح Seals ass‏ 3 
ميادين الكشف عنه وتوثيقه وتحقيقه 
ودراسته»ء وعرضه في صورة عصرية pu‏ 
الاطلاع عليه والإفادة edo‏ وذلك لتحقيق 
التواصل والتدفق. والنمو المتجدد والمبدع بين 
ماضينا وحاضرنا ومستقيلناء في صياغة 
خلاقة تحقق فاعلية وصل القديم بالجديد في 
بنياننا الفكرى والثقاق».: 

والباحث الكريم اختار موضوع كتابه من 
أسكلة وأجوية دارت بين علماء الكويت وعلماء 
العالم الاسلامي العروفین منذ قرن 933 La‏ 
وهي di‏ واقعية lass‏ باحتياجات الناس 
ل ara‏ وتعطي صورة صادقة 
عن البيكة والمجتمع والحياة العلمية قيه»ء 
وتبين مدی اهتمام آهل الکویت پهذا الجاتب 
من المعرفة Le pill‏ وحرصهم على التواصل 
مع العالم العربي / الاسلامي حولهم» من 
القاهرة حیث الأزهر al‏ إلى الشام 
المشهورة بمدارسها وعلماتها إلى غيرها من 
اليلدان العامرة بحلقات العلم. الزاخرة 
بمجالس التدريس والإفتاء.. 

و«العلم خزائن مفتاحه alt)‏ و«السؤال 
التي یتضهنها الكتاب موجّهة من العلامة 
الشيخ/ عبد القادر بن بدران الدمشقي, وكان 
قد صاغ آستلتها ووجهها a‏ علامة الكويت 
الشیح / عبد الله بن خلف بن دحيان الحنبليء 
ومما یذکر هنا کتاب ابن بدران الشهور 
«العقود الياقوسية في da‏ الأسكلة الکویتیة». 
ورسالته «روضه ة الأرواح» وقد اتخذها 
المحقق Ga‏ لهذا الكتاب.. 

وقد أرسل مؤرخ الكويت الشيخ / عبد العزيز 


بن احمد الرشيد يسال الشيخ اين بدران 





انطلاقا من اهتمام المسؤولين في وزارة الاوقاف والشوون الاسلامية والامانة العامة للاوقاف 
بالآثمة والخطب اء وا لوذنین والقائمین على رعاية بیوت الله من خلال توفير جمیع الامکانات 
المتاحة لهم حتی یستطیه وا ان یتفرغ وا للدعوة الاسلامية من خلال المساجد المنتشرة في 
مختلف محافظات دولة الکویت الخمس والتي تعتبر مراک ز للاشعاع الديني ومنارات للعلم 
وا لعرقة, فقد وقعت في مقر GLY‏ العامة للاوقاف اتفاقية لتنظيم عملية استخدام الوحدات 
السكتية ا لخصصة للأئمة والخطباء وا لذنین وذلك بالتنسیق مع قطاع | لساجد في الوزارة. 
وقد مثل الوزارة خالد عبد الله راشد الزیر وكيل وزارة الاوقاف الشؤون الاسلامیة» ومثل 
الامانة العامة للاوقاف عبد المحسن العثمان الامین العام وحضر توقیع اتفاقية التعاون كل من 
ولید شعیب مدير مکتب الاسناد في قطاع الساجد ومدير الصندوق الوقفي لرعاية ا لساجد. 
وطالب الغربللي رئيس مکتب محاسبة الوقف ومنصور عبد الله بوعبید رئيس مکتب الشؤون 
القانونية BLL‏ العامة للأوقاف ویاتی البخیت مدير العلاقات العامة. 


aly 





SU;‏ زيادة مبیعات الاسلحة الروسية 
في وقت استمر انخفاض مشتریات الدول 
النامية من السلاح للعام الخامس de‏ 
التوالي اذ بلغت قیمتها ۱۵,۶ مليار دولار. 
وحلت الولایات التحدة في الرتبه الثانية 
وبلفت قيمة مبیعاتها ۳,۸ ملیار دولار 
العام الماضي مقابل LY‏ ملیار دولار العام 
۶ وفرنسا في الرتبة الثالثة إذ بلغت 
مبیعاتها ۲,۷ ملیار دولار AA)‏ ملیار 
دولار العام ۱۹۹۶ ). 


روسیا كانت في العام الماضي أكبر مصدر 
للسلاح الى الدول النامية للمرة الاولى 
AA AAA‏ 

واشارت دراسة Ley omo‏ الابحاث 
الخاصة باعضاء الک ونفرس الاميركي 
«کوتریشینال ریسیرش سرقیس, الى آن 
مبیعات الاسلحة اللروسي؟ ارتقعت 
بنسبة1۲ في المئة العام الماضى با لقارنة 
مع العام ۱۹۹6 وبلغت قيمتها ستة 
مليارات دولار في مقابل ۲,۷ مليار دولار 


الاسلاهی جمادی الآخر 511 1ه آکتوبر ۱۹۹۱ 











dalt الکتب الاقلیمی‎ sl 
اکن ان‎ CANE اتف‎ 
معدلات الاصاية في فيروس الایدز‎ 
ds a 
الافريقية الواقعة جنوب‎ 
ار ها ات اه‎ lo casal 
del السبعينات التی شهدت‎ 
معدلات الاصابة في هذا المرض في‎ 
هذه الدول.‎ 

وقدرت المنظمة في تقرير لها عن 
الايدز في دول افريقيا عدد الذين 
يحملون فيروس الايدز في هذه 
السدول las‏ یقرب من 9,١‏ 
ملیون شخص تتراوح اعمارهم 
من ۱۵ إلى ٩‏ ۶ عاما. 





بینت احصاءات GU)‏ نشرت ان 
عدد الاشخاص الذين يزيد 
دخلهم السنوي على ملیون مارك 
تزايد في غرب المانيا بصورة كبيرة 
ليصل العام ۱۹۹۲ الى ۲۲,۱۸۲ 
مليونيرا مقارنة مع ۱۷,۲۳۲ 3 
العام ۱۹۸۹ . 

وذکرت تلك الاحصاءات أن هذه 
القفزة الكبيرة مرتبطة باعادة 
الوحدة الالمانية وزيادة فرص 
الكسب والاستثمار. 





العدد ۲۷۰ - الع 








وسوف تتعاون النظمة واللچنة ضمن انشطة اخری من اجل 
توفر Lu‏ الیاه واعداد مواد التتقیف الصحي والاضطلاع 


سا یو 


PER ERLE aT RER 
لجنة مسلمي افریقیا سبق ان حفرت اكثر من ۰۰ ۷بثرا‎ 
ارتوازيا في افريقيا ساهمت دون شك في توفير الماء النظیف‎ 
لقطاعات كبيرة من الفقراء وحمتهم من بعض الامراض التي‎ 
تنتقل عن طريق الماء كما ستقوم اللجنة بالتثقيف الصحي‎ 
عن طريق مدارسها التي تبلغ ۰ ۸۶ مدرسة قروية وستساهم‎ 
المؤسسات الصحية التي اقامتها لجنة مسلمي افريقيا التي‎ 
بلغت اكثر من ۲۶مستشفی ومستوصفاً في تقديم الخدمات‎ 
الطبية يعضدها برنامج مكافحة العمى في اقامة مخيمات‎ 
خاصة لعلاج امراض العيون وبخاصة العمی با لاء الابیض‎ 
الکاتاراکت» وستتعاون في هذا الميدان مع عدة موسسات‎ « 
۱ A و‎ et 


وقعت لجنة مسلمي اف ريقیا o TE‏ من ة bool‏ 


العالية للتعاون بين اللجنة والمنظمة يغية تحسين صحة ' 


المجتمعات السكانية في الدول الافريقية. 
وتم الاحتفال بهذه المناسبة في حفل خاص اقيم في المقر 
الرئيسي لمنظمة الصحة العالمية في جنيف يوم 
۲۳ وقد وقع الوثيقة كل من الدکتور عبد الرحمن 
حمود السميط امین عام لجنة مسلمي افريقياء والدكتور 
هيروشي ناكاجيمان المدير العام للمنظمة العالمية.. و حضر 
الاحتفال سفراء دول مجلس التعاون الخليجي وبعض 
سفراء الدؤل الافريقية وممثلين عن جامعة الدول العربية 
ومنظمة الوحدة الافريقية ومنظمة المؤتمر الاسلامى. 

وتحدد الاتفاقية اربعة مجالات للتعاون: مكافحة امراض 
المناطق المدارية ولاسیما Laine 539339 (Ls) a‏ 


_ والبلهاریسیا والطفیلیات ae‏ والتخلص من مرض 





Wr 0‏ ود نغلاديش Kr‏ بتع Si ¿Gal‏ عال 
. ويوضح التقرير ان BYE‏ المكة من 
. الاطفال الولودین في عاثلات من چزر 


هند وبنغلادیش ‏ العائلات القادمة من جنوب اسیا حيث 
" وهونغ كونغ ويزداد تعداد هذه الاقليات ٠‏ يعيش A>‏ في المئة منهم في اطار العائلة 
لزيادة آلوالید هناك ؛ ويغطي التقریر | de‏ ما ایتعلق Es‏ نجد ان ۷۲ في المكة 


hen. Er ae A TOE 
ويوضح التقرير ان ۰۰ في المكة من‎ 0 a e N ein 
الصينيين يذودون ونم الاصلي كل‎ - a a بر ار‎ 
۱ فى خمس و‎ : sn 


La > N ui, WE تعداد الاقليات‎ Si 
وتمثل هذه الاعدان.‎ y ملیور ن نسمة‎ YY dl 
al E من مجمو‎ au 3 ستة‎ Lu 0 
| الاحصاء البريطاني‎ Cast تقریر‎ Say 
ان الاقلية ' الهندية تعتبر الاكثر ثراء بين‎ 
عنتما‎ ale اطان‎ sl an الاقليات. ف برد یطانیا فکل اسرة‎ . ١ 
منهم في عائلات‎ LANG 4 يعيش‎ 00 : 
انفصل فیها الزوجان ویعیشون اما مع‎ . 
الام او الاب على العکس من الاطفال قي‎ . 


. وسيارة.‎ un 


Nee e‏ ها الى دول الک ومن وت 








- مختلف الابعاد الاجتماعية آهده الأقليات 
0 وا او از الحياة العائلية او 
الط الاقتصادي والهوية ال الثقافية ۱ 

















e in =‏ وا 


a ۳ زیم‎ Se 0 


الامراض. 





الانتظار لدخول المستشفيات السامة فى بریطانیا لدة 
تزيد عن العام خلال الاشهر الثلاثة الاخيرة عندما 
ارتفع عدد هؤلاء المرضى من ٤١٥١٤‏ مريضا الى 
۶ خلال نهاية شهر یونیو الماضي ويمثل هذه 
الزيادة كنا توضحها الاخصاءات الرسمية لوزارة 
الصحة البريطانية اول دلیل على مدی الضغوط التی 
تتعرض لها الخدمات الصحية في بريطانيا والتي 
تواجه هذه الفترة اشد القيود المالية التى واجهتها 
خلال السنوات العشر الماضية وكان ستيفيني دوريل 
وزير الصحة البريطاني قد اعتراف في مطلع الصيف 
الحالي بأن اعداد المرضى المسجلين على قوائم الانتظار 
es EAS‏ 
ارتفاع في عدد الرضی السجلین على قوائم الانتظار 
تصل الى ٠۲۷,١‏ في المكة خلال الفترة من نهاية مارس 
الى نهاية یونیو من العام الحالي. ویقول جیرالد مالوني 
وزير الدولة في وزارة الصحة ان اقل من واحد في المئة 


من هؤلاء المرضى قد زادت فترة انتظاره على ENA‏ ذا 


القوائم عن عام daly‏ حيث هبطت نسبة الذين بلغت 
مريض منذ اربعة اعوام الى مئة مريض فقط خلال 
العام المنتهي في ۰ يونيى الماضي. 


تسسا ل ا خخ m‏ يحي يي A‏ 





ri‏ الناسه: 
واوضح التقریر الى یتحدث عن الوارد 
المخرية EEE A‏ 
ای EI ET ER‏ 
؟ في الئة من سکان العالم في حين تمثل 
al‏ القارة هران ۲۲ ida BG‏ 

العالم. 

وقال ان كشافة الکیلومتر المربع سكانيا 
لاتتجاوز ۲۶ نسمة فقط وهی اقل نسبة 
RER IE‏ وريه اغ ر 
ula EIERN,‏ 
BAY +‏ اسیا 05 + امبرکا اللاتينية. 
ten etree ee,‏ 
معدلات النمو السکانی Gus‏ حققت في 
ee‏ مكيدل ای 
السكاني في العالم وصل الى LAN SY‏ 
Us‏ 

وجاء ذلك deL N da‏ مصدلات 
ا مواليد التى وصلت الى ۶۱ في الألف 
خلال العام الاخیر. 


اكد تقریر لاتحاد البرلانات الافريقية ان 
نسبة الاطفال تحت سن ۱۵ سنه في 
هیکل سکان القارة الافريقية تبلغ حوالي 
۶ في المكة مقابل حوالي GYY‏ المكة 
لقارات العالم الاخرى وهي نسبة 
ضخمة جدا تستتبع مشكلات كبيرة 
بالنسبة لأعباء الإعالة والضغط على 
si‏ الات وغل قوفن العمل 
Lis‏ التقریر ان العدلات السکانية 
تتجه نحو الارتفاع في افریقیا حيث 
تصرامنت مع تراجم معدلات النمو 
الاقتصادی وتفاقم الصراعات الافريقية 
الداخلية وزيادة مساحات الفقر في القارة 
ای als Tia‏ تاه 
all‏ 

واشار التقریر ال البیانات السجلة 
والتی تؤكد ان نسبة السکان الذين 
یعیشون تحت خط الفقر في اواخر 
الثمانینات بلغت 5١‏ في WU‏ في المناطق 
الريفية الافريقية و۳6 BUG‏ في الحضر 
مقابل Yo‏ ق المكنة و۲۷ 3 Je LAL‏ 











في اطار التوسع في التعاون الدولي لنشر 
ds,‏ النظمة الاسلامية Tu al‏ 
padel,‏ 
الاجتماع الثاني للمسؤولين من الراکز 
الثقافية الاسلامية في اوروبا الذي 
نظمته الايسيسكى BLAST‏ مدريد تم 
التوقيع على مجموعة من بروتوكولات 
للتعاون بين المنظمة الاسلامية وبين 
عشر جمعيات ومراكز ثقافية اسلامية 
في اورويا تغطي جميعها مجالات 
التعاون الققاق والتربوي والعلمي 
المشترك لفائدة الجالیات الاسلامية في 
عدد من الدول الاوروبية 

ااك اة ا ةا 
للتربية والعوم والثقافة ترتبط 
باتفاقیات وبروتوکولات للتعاون مع« 
اتحاد المنظمات الاسلامية في اوروبا في 
مدريد» والمجلس الاسلامي في 
فرانكفورت بالمانيا واتحاد الجمعيات 
الاسلامية في مدريد باسبانيا 
والمؤسسة الاسلامية في ليستر بانكلترا 
والمجلس الاهلي لمسلمي بلجيكا في 
بروكسيل وجمعية الثغرة الثقافية 
الاسلامية بغرناطة في اسبانيا والمركز 
الاسلامي بمیلانو في ايطاليا والمركز 
الاسلامي في مدريد باسبانيا ومركز 
الاتحاد الاسلامي بستوکهولم في 
السويد والهيتة الاسلامية في مرديد 
باسبانيا. 


dead a! ] - ۲۷۰ العدد‎ 04 





الفقراء وتقوية اتصالهم با لمتلکات. 
ونصحت الدراسة باتباع استراتیجیات 
عدة لتخفیف الآثار السلبية لعملية 
التوازن الاقتصادي منها توجيه الانفاق 
الحكومي الى تطوير المرافق الاجتماعية 
وتقليل تأثير الضرائب غير البساشرة 
وتطوير نظام فك ی الاجتماعي. 
وشددت الدراسة على ان تقوية القطاع غير 
المنظم والمشاريع الصغيرة واشارت إلى 
ان ذلك pol‏ مهم جدا لتخفيف من حال 
الفقر ف المدى القريب بعد التغيرات 
الهليكلية الجارية في الاقتصاد.ورکزت 
الدراسة على التنمية الزراعية ونصحت 
SEE yal za ds ll‏ 
الزراعية من خلال الغاء الدعم على القمح 
الستورد وتقدیم المساعدات الى الزارعین 
الذين ینتجون محاصیل بقصد التسویق. 


` من الفقراء یعیشون ق الریف.‎ TAL 
وتسعی الحكومة اليمنية بالتعاون مع‎ 
مؤسسات دولية الى مواجهة مشكلة‎ 
الفقر التي عمقتها آثار حرب الخليج‎ 
الثانية وتفكك الاتحاد السوفیاتی الذي‎ 
كان نقد ماعات سكي إلى ال‎ 
۱۹۹ ۶ فضلا عن حرب الانفصال العام‎ 
ةة‎ AA القن‎ 
اليمني قدرت قيمتبه بنصو۱۳ بلیون‎ 
دولار.‎ 


ووافق مجلس السوزراء اليمني على 


متروع قانون A‏ صندوق Ñ‏ ۱ 


اولي 3 قدره ۲۹ مليون دولار بسدعم من 
النيك الدولي. 

illes‏ ان النم و الاقتصادي 
مقدمه لابد منها للتخفیف من الفقرء على 


ان یتزامن ذلك مع توزیع للدخل لمصلحة 


اقترحت دراسة حديتة اعدها خرراء من 
برنامج oo. are a‏ 
Day see ¿Lada‏ وممثلين عن 
واوصت الدراسة وهي بعنوان «تحدي 
تقو اند مهن EV‏ 
الف اسرة بالعينة للاطلاع على التطورات 
التي تطراً على حال الاسر من عام الى 


کما اوصت بإقامة وحد ۵ ة احصائیه 


عن الفقر في الجهان اثركزي للاحصاه, . 


ترفد اللجنه الوطنیه بالییانات الدورية.. 
وحسب التقدیرات الدولية تعيش نسبة 


تراوح بين ٠‏ 56و١٠‏ في CALI‏ من الیمتیین 


. تن لسنوي‎ ze 


Br a 





وبالتعاون مع COB‏ طور اتحاد المسنين السلمین في هولندا 


3 مکتب للرعاية والخدمات خاص با لسنین السلمن‎ cd gail 


بلدة فیلزن من بين المهام التي سیقوم بها هذا المكتب هو وضع 
مستشارین في شوّون السنین في خدمة الجالية المسلمة Y‏ هذه 
المنطقة وللعلم» فمستشاروا الاتحاد تمکنوا By‏ وقت قصير 
جدا من اكتساب نقه واحترام الجالية المسلمة 3 مدن مثل 
امستردام لاهاي,لیدن وآوتریخت. واصبحوا یشکلون مرفقا 
لایمکن الاستغناء عنه. 

العنصر الجديد في هذاالأنموذج هو ان الاتحاد یضع 
مستشاريه لتقديم خدماتهم للمسنين المسلمين من Jato‏ 
مرفق خاص بالمسنين الهولندين من خلال عزم مختلف 
الاطراف المعنية على وضع تجريتها وخبراتها رهن اشارة هذا 
المكتب ومن دون شك ان الخدمة التي سيتم تقديمها للمسنين 
المسلمين ستكون في المستوى المطلوب. الى جانب هذا فا لشروع 
یعکس منطلقنا بان مشارکة حقيقة وكاملة للمسنن السلمین 
Jats‏ الجتمع هي مسؤولية مشتركة بين اتحاد المسنين 
لسلمنن ف هولندا ومرافق 'العدانة والخدمات والخکومد. 





ستقوم الوزیرة الهولندية لكلف جا تر قاسم والضهة 
والرياضة السيدة إيركيا تربسترا يفيلزن بافتتاح اول مكتب 
palas al Lal alos‏ بهذا ملكتن 
یعتبر الانموذج لتجربة فريدة فٍ اوروبا ویتم تنفیذه من 
طرق إكدان | لمكي | A‏ اه وهای مس 
لسياسة المسنين وسیتم فیما بعد تقويم هذا المشروع على 
اساس قطبيقة عل الصعید الوطني والدولی. 

یسکن حالیا ل هولتدا حموالي ۶۰,۰۰۰ مسن مسلم؛ وهذا 
tes ul‏ اف 
alan,‏ هد لاه یعیش وضعي1 اجتماعينة جد متازمسة 3 
stas ka tall, o il‏ 
المسنين السلمین 3 هولندا راع لمصالح هؤلاء المسنين يعمل 
پجانب till‏ عن حلول لهذه ا لش اکل Je‏ تطویر اسالیب 
عمل جديدة تساهم في اشراك حقیقی fol So‏ للمسنین 
المسلمين في المجتمع الهولندي التعدد التقافات والتجربة 
لکتسبة ف .هذا الیدان یمکن اعتبارها حافزا لباقی النظمات 
الاسلامية في البلدان الاوروبية الاخری داخل مکاتب تسيير 
ahi ls colas‏ 








يسرنا إحاطتكم علماً بآن الجمعیات التصاونية قد رآت أنه من الضروري أن تقوم 
بالتأمين على العاملن بها أسوة بالكثير من القطاعات العامة والخاصة في الدولة. 
وحيث إن الجمعيات التعاونية تحرص على استیضاح الجانب الشرعي لعملية 
الان موه سواء أكان على العاملين ai‏ غير ذلك من الامور التي يجري التأمين 
علیهاء وذلك قبل الشروع في اتخاذ الخطوات اللارمه لتنفیذه. 


لذاء تأمل منکم التفضل بتزویدنا بالرئي الشرعي حول إجراء عملیات التأمين عموماً حتی یتسنی لنا اتخاذ 
اللازم على ضوء هذا الرآي. 

- وقد آجابت لجنة الفتوی بالتالی: 

يجوز التأمين على الباني والأموال ونحوها ضد الأخطار إذا كان مبلغ التعویض لا یتجاوز حدود الضرر 
الفعلي ويجب أن يكون عقد التأمين في الأصل خالیاً من شرط الربا. class‏ التحال تالس الام عل الال 


كس سا AA‏ ااا ل ا ایکون 





۱ a i فصلا‎ YA Er وتحتوي موی 5 خليفة‎ ni 0 

الطلاب يبلغ مئتي طالب وطالب 3 والجدیر ا 

" پالذکر آن %0/ هم من الجنسية الكويتية ni ÁS‏ 

4 من آسر غير القادرین LL‏ .على دقع 1 

- الرسوم... ونرفق لكم كتيباً يوضح آنواع ٠‏ 

۳ الاعاقات والأهداف والطرق الوا المختلفة = 

en انتبغها مع ع أطفالنا..‎ a 

n 3‏ من طبيعة y‏ هذه هالمسابقة. وكان E per‏ 
E‏ ۳1 التالي: ٠‏ ا 

0 = ان of ce RR‏ سوق خيري. 

. الدینار المدفوع هو ثمن البطاقة.‎ - ۲ e 


me on ۱‏ ا من u EE yá‏ 
ة | تصرف لميالح المعوقين  EN e‏ 
-وآجابت الهيتة بالتالی:. REALE:‏ 
G‏ ی تری هيئة ة الفتوی عدم اجراء ۱ i‏ بالصورة ae‏ 
لعروضة حتی ولو CALS‏ الجهة خبرية لا 
de >‏ من all Fc‏ وسا al‏ 
Karen‏ ؛ وذلك 5-7 رامع ت تعليمي . 
a‏ لاستغلال م ما es‏ من طاقات ت لتطوي ير con‏ ۱ 


۰ de Le شرب‎ re الخری‎ E ن السو‎ os A مه مقابل الشرا‎ an 
ا‎ 0 ae sl «els. هذه ه الكوبونات دون‎ Pee 








1 جه 4 > E‏ وقد ul‏ وزارة الش e‏ 
0 الاجتماعية والعسل مشكورة . 1 ؛ بالموافقة ۱ 

الخيري وختم الإيصالات والدفاتر مامرفقة ٠‏ 
ab‏ ونود آن ننوه بان جمیع الجوائز a‏ 
A,‏ البطاقة Had‏ لدخول culo ull N‏ > 


au اتال لن ت تخرج | عله القرعة م من ن قبيل‎ et) 


oF |‏ یزجی ى التکرم بالوافقة. de‏ تزوی دناب بفتوی 
| لمدرسة خليقة حول الهرجان الخيري الذي . 
| ترغب في (قامته «لذوي الاحتیاجات الخاصة» ‏ 
" وقساتم السحت الرفقة Lib‏ علماً أن السحپ ٠‏ 
سیکون خلال شهر رمضان البارك بمناسبة . 
. «القر قیعان» آیام ۳۱ ۲ يناير. ea‏ فيراير e‏ 


اا ال 





ere الأهلية و > وسوف ايعود ر ریم م الهرجان‎ ٠ 
وهي غير‎ > la لدرسة‎ ALS وبیع القسائم‎ 
E قابلة للریح» بموجب الرخصة الصادرة‎ ٠ 
مدرسة‎ ol Lale. «ab وزارة التربية «المرفقة‎ 
a الریح‎ He تهدف‎ y خليفة هي مدرسة خيرية‎ 
| المادي» وتعتمد كلياً يا على الدعم الادي والعنوي‎ > 
من أهل الخیر» ومن. الفعاليات والأنشطة.‎ 
الاجتماعية الختلفة. شم ان هدقف + المدرسة هو‎ Es 




















| مما تصدره‎ lis 
| إدارة الاذزتاء‎ 


الشرعية في وزارة | 
الأوقاف والشئون | 
الإسلامية في دولة | 
الكويت. ونری | 
فيها فائدة عامة ۱ 


للإخوة القسراء.. 


والمجلة على | 
الأسئلة مباشرة | 
وتحويلها إلى أهل | 
للإجابة عليها.. | 








وان ¢ شاء أريعا. قالو: «الواو» في الآية ليست للجمع وإنما 
للیدل. e‏ بمعنی Ya BMS [ga Sil‏ من مثنی ورباعاً دلا من 
تلاثء لذلك عطف «بالواو» ولم یعطف «sls‏ ولو عطف 
بأو لا جاز لمن تزوج باتنتین أن یتزوج EIN‏ ولا لمن 
تزوح بثلاثة أن یتزوج الرابعة, فإن «sh‏ تقتضي التخییر 
بين هذه الأقسام» فمن اختار قسماً منها لم يجز له أن 
يختار غيره. 

ولقد أجمعت الأمة على عدم جواز CLS‏ مازاد على أرب 
مستندة على ما أخرجه أحمد في مسنده من حديث غيلان 
ابن سلمة الثقفي أنه أسلم وتحته عشر نسوة فقال له 
النبي صلى الله عليه وسلم: ASI‏ منهن أريعا» فيتمين 
حمل GU‏ على ذلك. ولا يحتج بفعل النبي صلى الله عليه 


| وسلم أنه جمع بين تسم GY‏ هذا من خصائصه صل الله 


عليه وسلم وقد نهی آمته عن الجمع بين آکثر من آربم. 

أما قوله تعالی: (أى ما ملكت آیمانکم) فمعناه انه إن خفتم 
من تعداد النساء أن لا تعدلوا بینهن كما قال تعالى: (ولن 
تستطيعوا أن تعدلوا بين النساء ولو حرصتم) فمن خاف 
من ذلك فليقتصر على واحدة أو على الجواري السراري 


- وقد آجابت اللجنة بالتالی: 
الاصل في حال المراة القرار ق البیت UM TAT‏ 
والعناية بشؤون الزوج والأسرة لقوله تعالى: (وقرن في 
بیوتکن) فاذا خرجت لمصلحة معتيرة وكانت متحجية 
غير 5 جاز بإذن الزوج إن كانت متزوجة أو الولي 
إن كانت غير متزوجه» فإذا لم يأذن لها بذلك لم يجز لها 
الخروج لغير ضرورة. 


ما تفسير الآية الكريمة: (وإن خفتم ألا تقسطوا في 
اليتامى فانكحوا ما طاب لکم من النساء مثنی وثلاث 
ورباع فإن خفتم آلا تعدلوا فواحدة أو ما ملكت أيمانكم 
ذلك أدنى ألا تعولوا) [الایة/ ۲ من سورة النساء]. 
ومدى تطبيقها في العصر الحالي؟ 

— وقد آجایت اللجنه بالتالي: جاء في تفسير هذه الاية أن 
عروة بن الزبير رضي الله عنه سأل عائشة رضي الله 
عنها عن هذه الآية فقالت: يا بن أختي هذه اليتيمة 
تكون في حجر وليها تشركه في ماله ويعجبه مالها 
وجمالها فيريد وليها آن يتزوجها بعد أن يقسط في 


فإنه لا يجب قسم بينهن ولكن يستحب. 

ویتعذر ل عصرنا الحدیث التسري بالام اء وملکهن dilo‏ 
اليمين وذلك لانتفاء الرق في العصر الحدیث أو ندرة 
وجوده مما يتعذر معه الاطمئنان إلى صحة مصدره حيث 
علب علیه الغصب والسرقة وتوارشه الناس وعدن 
البيتات المحدودة على أنه رق» وهو لیس كذلك. 


صداقها فيعطيها مثل ما يعطيها ant‏ فهو أن ينكحوهن 
إلا أن pees‏ إليهن وييلفوا بهن أعلى سنتهن في 


“Se 2 


ومعدى «مثنى وتلاث ورباع» آي فانكحوا ما شئتم من 
النساء سواهن al‏ شاء آحدکم ثنتين وان شاء ALS‏ 


| الفتوی بالهاتف 
| من ۱۲-۸ ظهرا 
| ومن ٤‏ 8 مساء 
| الهاتفية التالية : 
| ۲46۵۰۵ 
225 
VETA VE‏ 
YEAVEYA |‏ 
| ونرجو من الأخوة 
| خارج الكويت 
| مراعاة اختلاف 
| التوقيت "۲ 

























Sh‏ تصریح الدکتور/ علي علي حبيش عضو Gal‏ التحدیات العلمية 
والتقنيات في رابطة العالم الاسلامي - بآن عدم التعاون والتنسیق یعرقل 
التقدم العلمي والتقني في كثير من بلدان العالم النامية ياتي ذلك حدق 
الوقت الذي يخطو فيه العالم المتقدم خطوات ت واسعة وسريعة للأمام للدرجة 
التي دفعت العلماء إلى احتساب الوقت في جزء من المليون من الثانية بينما 
HP‏ — مسلمين وعرب - تعانی مما تعاني منه!. 

ويلخص الدكتور/ حبيش ا أسباب عدم تقدمنا العلمي في في آحد جوانيها 
وهي إهمال دراسة العلوم والهندسة والرياضيات وإن هذا الإهمال يؤدي 
إلى ندرة الخبرات العلمية, وبنظرة سريعة إلى يعض الأرقام التي تخللت 
الحديث نجد أن نسبة العلماء والتقنيين إلى مجموع تعداد السكان في الدو 
الإسلامية لا يكاد يذكر إذا قورنت بنسبهم في الدول المتقدمة علميا وتقنيا... 


)149-4( قي المليون في مصر ‏ بينما تتراوح عند غير المسلمين بين (۲۰۰ ۶ 
في المليون في آوروبا الغربيةء (۸۲۰۰) في المليون في آوروبا الشرقية. وتبل 
متوسط تلك النسبة في الدول النامية بصفة عامه (۱۰۰) في المليون. 

وعلى ذلك يمكننا القول بأن تعليم المستقبل في الدول العربية والإسلامية 
يحتاج إلى تصور جديد مغزاه أن الإنفاق على التعليم لیس استهلاكا إنما هو 
استثمار في رأس المال البشريء وأن العائد من الانفاق عليه أكبر من عوائد 
الانفاق ف قطاعات آخری - ذلك آن | لعرک 2 الحقيقية المستفرة والف اصلة 
الیوم هي معركة التعلیم بعد أن سکتت آصوات المدافع وتواری آصحابها 
وآصبحوا لا يُدعون إلى الظهور الا في الأوقات الاستثنائية التي يغيب فیها 
الرشد وتهزم الفكرة وتنتصر الشهوة. ویرتکس الاتسان ال حياة الغاية. 
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